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 دو فصلنامه علمی ـ پژوهشی
 0413ستان تابو  بهار |دهم دواز شماره  | هشتمدورۀ 

 01/10/0413:  ـپذیرش01/10/0413دریافت: 
  1-30 مقاله پژوهشی، صص

 
 مقاصد الشریعه نزد عامه در بوته نقد 

 2لنکرانیمحمدجواد فاضل 
ر: مهدی اعلائی  1مقرِّ

 چکیده
ست. ترین ادله فقهی اهلاز جمله مهم شریعه ا صد ال سک به مقا ستنباط احکام، تم سنت در ا

دامنه اســتدلال به مقاصــد الشــریعه نزد علمای عامه اختلافی اســت، برخی دامنه اســتدلال به آن را 
ستدلال به آن را آن ستره ا سته و برخی دیگر، گ سیع میقمحدود دان ن دانند که حتی در تعارض بیدر و

شریعه را مقدم می صد ال شریعه و آیات قرآن، مقا صد ال ضر، ابتدا به بیان کلیاتی مقا دانند. نوشتار حا
درباره پیشینه، تعریف، آثار مقاصد الشریعه پرداخته و پس از آن به بیان ادوار مختلف مقاصد الشریعه 

پردازد. همچنین در ادامه اشــکالات وارد بر مقاصــد ســنت میهای کشــف این مقاصــد نزد اهلو راه
 یرد.گسنت مورد نقد و ردّ قرار میالشریعه بیان شده و اصل تمسک به مقاصد الشریعه در منابع اهل

های کشف مقاصد، مصالح و مفاسد، علت سنت، راهمقاصد الشریعه نزد اهلواژگان کلیدی: 
 احکام.

                                                           
اللّه حاج شیخ محمدجواد فاضل لنکرانی استاد دروس خارج حوزه علمیه . برگرفته از: سلسله دروس خارج اصول حضرت آیت 1
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یع   و تقنینمقدمه: روش شارع در تشر
، ملاکات مقدور مکلف نبوده و از قبیل  ــت که اولالا ــول آن اس یکی از مباحث مهم در علم اص
ــارع مقدس  ، از ابتدای اهارت تا انتهای دیات موردی وجود ندارد که ش ــتند و ثانیالا دواعی هس
امری را متوجه به ملاکات نموده باشــد. روش شــارع این اســت که متعلق تکلیف را، انجام یا 

ــریعت اینفعلی از افعال مکلف قرار میترک  ــارع فرموده دهد. لذا، در ش ــت که ش چنین نیس
باشد: ابتدا ملاکات را پیدا کرده و سپس از این ملاکات احکام را به دست آورید. آری، شارع 
در مواردی مانند قیاس منصــوص العل ، علت را و در مواردی مانند حرج ضــابطه را به دســت 

رماید: تعیین مصداق علت یا ضابطه با مکلف است، اما این مطلب غیر از فمکلف داده و می
 توانیدآن اســت که شــارع به بشــر بگوید: در عبادات فلان ملاک وجود دارد و براســاس آن می

عبادت جدید مثل صلاة تراویح یا حکم جدید اعم از وجوب یا حرمت را تشریع کنید. مسلّمالا 
و معتزله، احکام تابع و ناشی از مصالح و مفاسد هستند، در  روشن است که ابق نظریه امامیه

مقابل، اکثر اهل سنت که اشعری بوده و معتقدند احکام تابع مصالح و مفاسد نبوده و ملاکی 
در کار نیست، لکن باید توجه داشت که این مطلب مسلّم )یعنی دارای مصالح و مفاسد بودن 

ــت که ابق مبنای ــت، حتما  احکام( به این معنا نیس ــده وجود داش امامیه اگر در موردی مفس
ــد؛  ــت، حتما حکم وجوبی در کار باش ــلحت وجود داش حکم تحریمی و اگر در موردی مص

شت که در روش قانون ست. همچنین باید توجه دا شارع ا سئله در اختیار  گذاری چون این م
شا ست خود  سایر احکام، تنها به د ست که بیان حرمت، وجوب و  ست، نه شارع این ا رع ا

ستخراج نماید. با توجه به  شارع ملاکی را بیان نماید و مکلف ابق آن ملاک احکام را ا اینکه 
ــریع  پرداخته می ــد الش ــاس اجتهاد این مقدمه در ادامه به بحث مقاص ــود که جوهره و اس ش

ســنت بر کام مقاصــد ســنت اســت و حتی در برخی تعابیر گفته شــده که اصــول فقه اهلاهل
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اســت. پرســش اصــلی آن اســت که آیا فقیه در اســتنباط و اجتهاد خود مبتنی شــده  الشــریعه
 تواند مقاصد الشریعه را به عنوان یکی از ابعاد استنباط قرار دهد یا خیر؟ می

 گفتار اول: کلیات
یعه  الف. پیشینه مقاصد الشر

صولیین اهل ست که از فقها و ا سط جوینی ا شریعه تو صد ال  قرن سنت درشروع بحث مقا
و سایر اشتقاقات آن را « قصد»و « مقاصد»، «مقصد»باشد و اولین بار واژه ( می071پنجم )م

صول الفقه»در کتاب  ست )جوینی، « البرهان فی ا ستفاده نموده ا ، 701، ص 2ق، ج2022ا
با عنوان 2001، 907، 915، 910، 111، 792 تاب دیگری  یاث الامم فی »(. وی در ک غ

شاره دارد )جوینی، به بح« التیاث الظلم شریعه ا صد ال (. 212-212، ص2م، ج2979ث مقا
ید: مصــلحت چیزی اســت که ( از شــاگردان جوینی می525پس از جوینی، غزالی )م گو

صد دارد:  شارع از خلقت، پنج ق شود و  شارع  صود  . حفظ 1. حفظ دین، 2موجب حفظ مق
گوید: هر چیزی که یکی . حفظ مال. وی در ادامه می5. حفظ نســل، 0. حفظ عقل، 0نفس، 

گانه را حفظ کند، مصلحت است و هرچه این اصول را تفویت کند، مفسده از این اصول پنج
(. پس از غزالی، شاابی 270، ص 2ق،ج 2020باشد )غزالی، است که دفع آن مصلحت می

مطالب مفصــلی را در مورد « الموافقات»ســنت در کتاب ه( از دیگر بزرگان اهل 792)م 
(. بعد از شاابی، ابن تیمیه 27، ص 1ق، ج2027است )شاابی، الشریع  ذکر نموده مقاصد 

ــد  و ابن قیم این بحث را ادامه داده ــر نیز عده زیادی در رابطه با بحث مقاص و در دوران معاص
 اند.الشریعه مطالبی را بیان نموده
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یعه یف مقاصد الشر  ب. تعر
شنی برای در کلمات قدمای اهل شریعه وجود ندارد، اما در دوران سنت تعریف رو صد ال مقا

 است، ازجمله این تعاریف عبارتند از:معاصر تعاریفی برای این بحث ذکر شده 
شریعه به  .2 صد ال شور از مقا شریع العام »ابن عا صد الت تعبیر نموده و در تعریف آن « مقا

شریعه معانی)یعنی علتمی صد ال شارع ها( و حِکَم )یعنی غایت حکم( گوید: مقا ست که  ا
، 0ق، ج 2015دهد )ابن عاشور، ها را مورد لحاظ قرار میدر جمیع یا معظم احوال تشریع، آن

ست و تفاوتی میان عبادات،205ص  شارع ا سات،  (، مثلالا حفظ نفس همواره مورد توجه  سیا
 احکام فردی، احکام اجتماعی و... وجود ندارد.

شریعه می .1 صه ال شریع در عبادات یا گویند: گاهی در تعریف مقا شارع از این ت اهدافی که 
 (.05ق، ص2021است )الیوبی، معاملات یا جزائیات و... مد نظر قرار داده 

گویند: مراد از مقاصد عبارت است از غایت از شریعت و اسراری که شارع برخی دیگر می .0
 (.205م، ص 2990برای هر حکمی وضع کرده است )فاسی، 

شاراما همان شده گونه که ا صلحت  صد منطبق بر م شد، در کلام غزالی، مقا ست. لذا، در ه  ا
 «مصالح عامه و خاصه»از عبارت « مقاصد الشریعه»برخی تعابیر علمای اهل سنت به جای 

؛ 212، ص1ق، ج2015عاشــور، شــود و مصــلحت نیز در دایره حکمت اســت )ابنتعبیر می
مات قدمای اهل سنت وجود دارد( علل (. ابق این بیان )که در کل21ق، ص 2015احمیدان، 

ها و غایات در آن دخالت دارند، مثلالا احکام داخل در مقاصــد الشــریعه نبوده و تنها حکمت
مقصود شارع حفظ دین، نفس، مال، عقل و نسل مردم در تمام احوال و استمرار آن است، در 

شود. علمای امامیه می که ابق گفته معاصرین اهل سنت، علل نیز داخل در دائره مقاصدحالی
ــوص العل  مطرح نموده و آن ــول بحث قیاس منص را قبول دارند، اما علت یک  نیز در علم اص
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صد مطرح  ست که علل در بحث مقا صحیح نی ست، لذا،  ضوع برای حکم ا حکم به منزله مو
 شود.

یعه  پ. آثار مقاصد الشر
 ز:مسئله مقاصد الشریعه دارای چند اثر مهم است که عبارتند ا

شریعه، مواجه .2 صد ال صلی ایجاد بحث مقا سنت با احکام جدید بود و در ابتدا اهل علت ا
نیم، کگفتند: اگر در مورد حکمی دلیل و نصّی وجود نداشت به مقاصد الشریعه مراجعه میمی

سنت می ضر علما و فقهای اهل  صوص به اما در حال حا شریعه، ن صد ال گویند: با وجود مقا
کنار گذاشــته شــود؛ چرا که احکام مذکور در ادله و نصــوص به زمان نزول  صــورت کلی باید
 است.اختصاص داشته 

در اجتهاد مقاصــدی علاوه بر مخالفت با نصــوص، امکان مخالفت با اجماع نیز وجود  .1
تواند برخلاف اجماع حکم صادر نماید. به بیان دیگر، قدمای داشته و مجتهد در مقام فتوی می

سنت و اجماع قرار اهل صد در دائره کتاب،  ستند که مقا سنت مانند جوینی و غزالی ملتزم ه
ه نظر این گروه اجماع یکی از ارکان مقاصد است، اما امثال شاابی عقل را به داشته باشد، لذا ب

سنت و اجماع قائل نمی شوند. لذا در حال میدان آورده و آرام آرام دیگر جایگاهی برای کتاب، 
 حاضر مبنای اصلی اجتهاد مقاصدی عقل است. 

ست و  .0 شریعت ا شریعه، عدم ثُبات احکام در  صد ال تمامی احکام امکان از جمله آثار مقا
ستند اما  شریعت ه شرعی ظاهری از  صوص  تغییر دارند به این بیان که ابق مبنای مذکور، ن

ــد می ــد، میباان آن همان مقاص ــورت رجوع به مقاص ــد. لذا در ص ــاس آن و باش توان بر اس
 متناسب با شرائط زمان و مکان احکام را تغییر دهیم.

صد  .0 شدن دامنه بحث مقا سترده  شریعه میبه علت گ ست؛ ال گویند: اجتهاد فردی ممنوع ا
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شارع نزدیک صود  شود که چه چیزی به مق ست متوجه  ست. لیعنی برای فرد ممکن نی ذا تر ا
 باید اجتهاد شورائی مطرح شود.

 د.شوها تنها در حیطه احکام فقهی نیست بلکه تمامی دین را شامل میتصرف مقاصدی .5

یعه  ت. مشخص نبودن تعداد مقاصد الشر
ما اند اگونه که در تعریف مقاصــد الشــریعه اشــاره شــد، قدما تعریفی برای آن ذکر نکردههمان

ضوابطی را بیان نموده ست که قدما پنج مورد را به متأخرین تعاریف و  شکل این ا اند، منتهی م
ــریعه بیان نموده ــد الش ــانی مثل ابنعنوان مقاص ــی از علما تیمیه میاند، اما کس گویند: بعض

 کهاند، در حالیح مرسله را به حفظ نفوس، اموال، أعراض، عقول و ادیان اختصاص دادهمصال
ست. لذا  ضارّ جاری ا سله در جلب منافع و دفع م صالح مر ست و م صحیح نی این مطلب 

ضارّ مطرح نمودهاین سئله را تنها بر دفع م سله که قدما م صالح مر سم م اند، تنها یکی از دو ق
ست )ابن تیمیه، بی شور از علمای متأخر اهل(. 5/11تا، ا صد، سنت نیز میابن عا گوید: مق

 .  (297، ص 0ق، ج2015ابن عاشور، جلب صلاح و درء فساد است )

یعه  گفتار دوم: ادوار مقاصد الشر

ست که اهل شریعه، ادواری ا صد ال صد یکی از مباحث مهم در بحث مقا سئله مقا سنّت با م
صر است: ع سر گذاشتهنها مقاصد الشریعه پنج دوره را پشتاند. ابق ادعای آسروکار داشته

سعادی،  ضر )بو صر حا شاابی، و ع صر  سنت، ع سنت، بعد از ائمه اهل  صحابه، ائمه اهل 
 (.05ق، ص 2011

یعهالف. بررسی دوره  های مختلف مقاصد الشر
شتند، بلکه از ظاهر روایات  صحابه جمود بر روایات پیامبر اکرم )ص( ندا ست که  ادعا این ا
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شت، اجتهاد می شده، از عبور کرده و در موردی که نص وجود ندا شاهد مطلب نقل  کردند. 
ا شود که آنها تنها به روایات اکتفگوید: با بررسی احوال صحابه معلوم میشافعی است که می

جوینی، کردند )ای اگر نصی وجود نداشت، به رأی خود عمل میبلکه در هر واقعهکردند، نمی
این حرف ظاهرالا هیچ ارتباای به مســئله مقاصــد ندارد؛  (.2227 -2220، ص 1ق، ج2022

ا پید« اهل رأی»ای به نام چون مسلّمالا پس از انحراف ایجاد شده بعد از پیامبر اکرم )ص(، عده
سا ست؛ یعنی نمیشدند، اما اهل رأی م صد نی صد اجتهاد توان گفت آنوی با مقا ها ابق مقا

کردند و اگر چنین نصــی کردند. آری، اگر در موردی نص وجود داشــت، ابق آن عمل میمی
همچنین در بحث مقاصد الشریعه باید کردند. وجود نداشت، بر ابق رأی خودشان عمل می

در . اندبق این رویکرد در استنباط داشتهتوجه داشت که مذاهب اربعه اهل سنت، چه روشی ا
صر ابوحنیفه )م شیخ 252این ع س »( که  ستاد او ابراهیم نخعی، چنین « الرأی مدر ست و ا ا

ــته ــت. نقل اند. آنها میافکاری داش ــالح اس گویند: احکام الهی دارای اهداف، حکمت و مص
م، 2911)کاسانی، است رده شده که ابوحنفیه عقد استصناع را از راه مقاصد الشریعه اثبات ک

 (.122، ص 0ج
ست که ابق نقل اهل209بعد از ابوحنیفه، مالک )م شترین ارتباط را با سنت، مالکی( ا ها بی

سه محور مهم در  سد ذرایع به عنوان  سان و  ستح صالح مرسله، ا شریعه یا م صد ال سئله مقا م
شافعی بعد از ا. (11، ص2ق، ج2029مالک بن انس، شیوه اجتهاد دارند ) بوحنیفه و مالک، 

سنّت، اجماع و قیاس عمل  ( در استنباط احکام شرعیه ابق کتاب،120)محمد بن ادریس، م
ه با قیاسی که مد نظر ابوحنیفه است، تفاوت دارد؛ چراکه ب کند. البته قیاسی که او بیان کردهمی

ست صطلح، ا سله، قیاس م صالح مر شامل م شته و  سدّ نظر او قیاس معنای عامی دا سان و  ح
سده ذرایع نیز می صلحت و دفع مف ست که موجب جلب م شود. لذا، قیاس به نظر او چیزی ا
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 کند. برای نمونه، زنجانی در کتابکه وی به مصالح کلیه تمسّک می باشد. از شافعی نقل شده
ی را مورد بررس گوید: در هر فعلی نباید مصلحت جزئیه آنمی« تخریج الفروع علی الاصول»
ــتنباط قرار گیرد )زنجانی، ق ــلحت عامه و کلیه باید ملاک برای اس ق، 2091رار داد، بلکه مص

( امام دیگر اهل ســنت و فقه 102(. اهل ســنت معتقدند احمد بن حنبل )م012، ص 2ج
، ها غنیحنبلی بعد از مالکی ترین فقه از جهت مقاصــد اســت. شــاهد این اســت که اولالا

، احمد بن حنبل فتاوای اصـولیین اهل سـنت و اکثر حناب له تصـریح به این مطلب دارند و ثانیالا
 (.01، ص 0ق، ج2011زیادی ابق این مبنا دارد )ابن قیّم، 

 ب. عصر بعد از ائمه و فقهای اولیه اهل سنت
نام برخی از افراد به چشــم میدر عصــر بعد از فقهای اولیه اهل خورد که ســنت نیز 

 د مطرح عبارتند از: محوریت ندارند، اما برخی از افرا
ها مذهب کلامی که او ابداع کرد را قبول (: تمام حنفی010ابومنصــور ماتریدی )م  .2

اســت که براســاس فقه مقاصــد نگاشــته شــده، اما از بین « مأخذ الشــرائع»دارند. کتاب او 
 است.رفته 
شرح را « رساله شافعی»و  های در زمان خود بوده(: رئیس شافعی050ابوبکر قفّال )م  .1

دارد. هرچند دیگران اصرار دارند که مقاصد « محاسن الشریعه»است. وی کتابی به نام کرده 
شدهکه حتی در باب عبادات نیز قائل به جریان  در باب عبادات جریان ندارد، اما از وی نقل 

 است. مقاصد الشریعه بوده 
عالم، زاهد و فیلســوف اســـت و ازجمله (: در مورد وی می002ترمذی )م  .0 ند:  گوی

شریعه»های او کتاب ست. در کتاب « نوادر الاصول، المنهیات و علل ال علت « المنهیات»ا
تک یات را  کدام از منه فه تک مورد بررســی قرار دادههر  کدام فلســ تراشــی و و برای هر 
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 ق(.2020است )ترمذی، یابی کرده حکمت
«  والدلائل والعلل مســـأل  الجواب»(: وی کتابی به نام 075ابوبکر ابهری مالکی )م  .0

 دارد. 
سان الائمه»(: در این دوره باقلانی ملقب به 020باقلانی )م  .5 سن  و ل بوده و او « شیخ ال

د قرن می الانصاف، الانتصار للقرآن، التقریب و الارشاد فی »دانند. ازجمله کتب وی را مجدِّ
 است.« ترتیب ارق الاجتهاد، المقنع فی اصول الاحکام و العلل و إعجاز القرآن

باقلانی مهم071جوینی )م  .0 مام (: پس از  به ا بل ذکر، جوینی معروف  قا ترین فرد 
سم  ستقراء به پنج ق صد را از اریق ا ست که مقا صی ا شخ ست. جوینی اولین  الحرمین ا

 (.12/ 1ق،  2022است )جوینی،  ودهتقسیم نم
شریعه پرداخته 525غزالی )م  .7 صد ال سیار به بحث مقا ند و چ(: بعد از جوینی، غزالی ب

شریعه انجام داده  صد ال سیار مهم در مورد مقا صد اقدام ب ست. وی فرض تعارض میان مقا ا
 د برخی را ترجیحگوید: اگر دو مقصد با هم تعارض داشت، بایو می الشریعه را مطرح نموده

صلحت جزئی مقدم می صلحت کلی بر م ست که م سان، داد و قاعده مهم این ا شد )ح با
 (.15م، ص 2912

گویند: در زمان ســنت میفخر رازی اســت که اهل (: بعد از غزالی،020فخر رازی )م  .1
 د رامسئله مقاص« المحصول»وی، اندیشه مقاصدی رو به افول بود. لذا، وی با نوشتن کتاب 

 (.202، ص5ق، ج2022مجددالا مطرح کرد )رازی، 
است « الإحکام في اصول الأحکام»(: بعد از فخر رازی، آمدی در کتاب 002آمدی )م  .9

است. همچنین که وی مقاصد ضروری را بر حاجیه و مقاصد حاجیه را بر کمالیه ترجیح داده 
قل، حفظ نفس و ن با حفظ ع یان حفظ نفس و نســـل  عارض و تزاحم م قدم در ت ســـل را م

6 



 

14 

 (.107، ص0تا، ج است )آمدی، بیدانسته 
(: پس از آمدی، عزالدین بن عبدالسلام است که پس 002عزّالدین بن عبدالسلام )م  .22

سیر می صد تف صوص را با توجه به مقا سلام از غزالی که ن کرد، دومین نفر عزالدین ابن عبدال
شته و تمام سیار اهتمام دا سئله ب سبت به این م ست که ن شریعت را معلول قاعده جلب ا ی 

 (.257، ص 2ق، ج2020است )ابن عبدالسلام، مصلحت و دفع مفسده قرار داده 
(:  بعد از عزالدین، قرافی شاگرد وی که از فقهای مالکی است، این راه را 015قرافی )م  .22

و  قاعده با توجه به مقاصــد الشــریعه تأســیس کرده 501« الفروق»ادامه داد. قرافی در کتاب 
 (.00، ص1ق، ج 2000حتی در باب عبادات نیز مسئله مقاصد را قائل است )قرافی، 

شریعه قدم711تیمیّه )م ابن .21 صد ال ی های بزرگ(: بعد از قرافی، ابن تیمیه پیرامون مقا
السیاس  الشرعیّ  فی اصلاح الراعی و »های وی برداشته و مطالب مهمی دارد. ازجمله کتاب

، ص 11ق، ج2020اســت )ابن تیمیه، « الإســلام و رســال  فی القیاس ، الحســب  فيالرعیّ 
101.) 
مام شــریعت 752ابن قیم )م  .20 که ت قاد داشـــت  (: بعد از ابن تیمیه، ابن قیم نیز اعت

 (.251، ص 2ق، ج2011است )ابن قیّم، گذاری شده براساس مصلحت پایه
شاابی از زمان792شاابی )م  .20 صر  سئله (: ع سیار مهم در م ست؛ های ب صد ا مقا

 (.  15، ص 2ق، ج2027است )شاابی، چراکه وی تحول بزرگی در این مسئله ایجاد کرده 
شاابی و در خلال قرن  .25 سکوت باقی ماند؛ به این 20تا  1پس از  شریعه م صد ال ، مقا

، مباحث و مطالب کتاب  ، مباحث ذکر « الموافقات»جهت که اولالا ــیار پیچیده بود و ثانیالا بس
ها این مباحث، مباحثی بود که تازه و جدید بودند، لذا، به زعم اصــولیشــده در آن چون 

 بیهوده توسط شاابی ذکر شده و لذا زائد بودند.
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ضا )م  .20 شید ر شریعه، در زمان 2050ر صد ال سکوت بودن مقا شش قرن م (: پس از 
سنت آغاز شد. وی دو نفر ازجمله محمد رشید رضا محمد عبده، مجددالا فقه مقاصدی اهل

 نند.کار ک« الموافقات»که شاگردش بود را مأمور کرد تا روی کتاب « تفسیر المنار» صاحب
و  انجام داده« الموافقات»(: وی تلاش زیادی مبتنی بر کتاب 2090ابن عاشــور )م  .27

شاابی میخود را دنباله شاابی قواعد کلی مقاصد را پایهروی  گذاری داند، با این تفاوت که 
عاشــور از فروعات، قواعد مقاصــد را اســتخراج و در ادامه تفریعاتی را بر آن ذکر کرد، اما ابن

 است.  کرده
 سنت است. قرضاوی: وی یکی از معروفین علمای اهل .21

یعهگفتار سوم: راه  های کشف مقاصد در بحث مقاصد الشر
شریعه، راه صد ال ست؛ چه آنکه از مجموع یکی از مباحث مهم در مقا صد ا شف مقا های ک

شود که اگر مقاصد کشف شود، دیگر نیازی نیست که ها چنین استفاده مییکلمات مقاصد
 دنبال اقامه دلیل باشیم که مقصد مذکور به چه دلیل باید در اجتهاد تأثیرگذار باشد. 

 جود مقاصد قطعیالف. لزوم یا عدم لزوم و 
صد باید یقینی و پیش از مطرح نمودن راه ست که آیا مق صد، اولین بحث این ا شف مقا های ک

ست؟! در این شند نیز کافی ا صد مذکور ظنی با شد، یا اینکه اگر مقا سیقطعی با اری از باره ب
گویند: اگر مقاصـد ظنی گویند: مقاصـد باید قطعی باشـد، در مقابل برخی میسـنت میاهل

گویند: مقاصد بر دو قسم است: ظنی، و های خود میبندیباشد نیز مانعی ندارد )و در تقسیم
ــریح می ــریعت، ظن را در احکام و قطعی. تا جایی که برخی از آنان تص ــارع در ش کنند که ش

ستند موضوعات، قائم مقام علم قرار داده  صدی ه صد قطعی مقا ست. در نظر این گروه، مقا ا
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یل متواتر به آن برسیم و در مقابل، مقاصدی مانند رواج و تکثیر اموال در دین از که از اریق دل
شارع بدانیم، باید هر ظاهری  صد  ست؛ مثلالا اگر عدالت را به عنوان یکی از مقا صد ظنی ا مقا

ست، مانند  نْثَیَیْنِ »که مخالف با آن ا
ُ
کَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأ ساء،  «لِلذَّ شهاد2)ن ساوی بودن  ت (، یا م

دو زن به اندازه یک مرد را، به این جهت که با عدالت ســازگاری ندارد، کنار گذاشــت و تغییر 
داد، بدون اینکه نیازی به وجود دلیل دیگری بر این تقیید داشته باشیم. اشکال مهمی که در این 
بخش باید به آن توجه داشت، این است که در وجود یک مقاصدی در شریعت تردیدی نیست 

شته باشیم که و به ب یان دیگر، قطع به یک مقاصدی در شریعت مقدسه داریم، اما آنکه قطع دا
ست. به بیان دیگر،  صحیحی نی ستنباط قرار داده، مطلب  صد را به عنوان دلیل برای ا شارع مقا

سنت بین قطع به وجود مقاصد و بین اینکه مقاصد دلیل قطعی در استنباط احکام است را اهل
 اند.خلط نموده

ســنّت پیرامون قطعی بودن مقاصــد عبارتند از: جوینی در کتاب علمای اهل ازجمله دیدگاه
ی تا کل گوید: تمام مقاصد شریعت قطعی است و به عنوان یک قاعدهباره میدر این« البرهان»

شد  شرعی معیار با ستنباط احکام  غزالی  (.195، ص 2ق، ج2022)جوینی، قیامت باید در ا
ــمی ــریعه نیازی به دلیل دیگری گوید: مقاص ــد الش ــت و با وجود مقاص ــریعت قطعی اس د ش

آور معلومات عینی، اخبار متواتر و یا خبرهای واحد یقین نداریم؛ زیرا بیان مقاصــد به منزله
گوید: از مجموع مقاصد شرع عزالدین ابن عبدالسلام می (.502ق، ص 2092)غزالی،  است

صالح به یقین می سیم که نباید م صد ر شد؛ به این دلیل که مق سد نزدیک  را رها کرده و به مفا
)ابن حد نفســه دلیل اســت، هرچند در مورد آن اجماع، نص و قیاس وجود نداشــته باشــد فی

سلام،  صول». قرافی در کتاب (5، ص 2ق، ج2020عبدال صول في علم الأ  «شرح تنقیح الف
نظر دارند و هیچ ار آن اتفاقگوید: مقاصــد شــریعت قطعی اســت و تمامی ادیان بر اعتبمی
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ــریعتی بدون آن ــت ش . ابن تیمیه (009م، ص 2970؛ 00، ص 1ق، ج2000)قرافی، ها نیس
شریعه مانند خون در رگمی صد ال صد و گوید: مقا شریعت برای مقا سان بوده و  های بدن ان

ها ه آنو مقاصد، اساس تشریع با همه اصول و فروعش است، لذا، امکان ندارد ک مصالح آمده
گوید: مقاصــد قطعی بوده ابن قیم می (.000، ص 10ق، ج2020)ابن تیمیه، را قطعی ندانیم 

گوید: اصول . شاابی می(212، ص2ق، ج2092)غزالی، و مبنا و اساس شریعت بر آن است 
فقه براساس قطع است، و نه ظنّ و گمان؛ و هرچه قطعی باشد، برای ما ملاک است و مقاصد 

 .  (15، ص 2ق، ج2027شاابی، ند )نیز قطعی هست

یعه ب. راه  های کشف مقاصد الشر
نی گویند: اگر یک مقصد ظها قائل به قطعی بودن مقاصد هستند. برخی نیز میاکثر مقاصدی

شد، می شف  صدیک صد توان مطابق آن عمل نمود. از آنجا که مقا شف یک مق ها بعد از ک
ستدلال ندامی صد مذکور نیاز به ا صد گویند: مق شف مقا رد، باید دید آنها چه منابعی برای ک

اند، عبارت است از: آیات قرآن، سنّت، دارند. ازجمله منابعی که برای کشف مقاصد ذکر کرده
 استقراء.

 . آیات قرآن0

ست. کتاب قطوری از  سنّت ا صوص اعم از قرآن و  صد، ن ست آوردن مقا اولین راه برای به د
 وجود دارد که مقاصد را از ابتدا تا انتهای قرآن استخراج کرده «مقاصد القرآن»سنت به نام اهل

ترین منبع برای فهم مقاصد شریعت گوید: نصوص شارع مهماست. شاابی به صراحت می
گوید: از آیات قرآن کریم بیش از هزار . ابن قیم می(15، ص2ق، ج2027شــاابی، اســت )

   (.220 ، ص0ق، ج2011)ابن قیّم، مقصد قابل استفاده است 
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 . سنّت1

گویند: ضروریات خَمس باشد. به عنوان نمونه میدومین راه برای رسیدن به مقاصد، سنّت می
مَنْ قُتِلَ دُونَ مَالِهِ فَهُوَ شَهِیدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ دِینِهِ فَهُوَ »باشد: از این روایت نبوی قابل استفاده می

شَهِیدٌ شَهِیدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ دَمِهِ فَهُ  شَهِیدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ أَهْلِهِ فَهُوَ  ، 0ق، ج2020)ترمذی، « وَ 
ــئله. (02ص ــد، مس ــیار  در میان این مقاص حفظ دین و حفظ نفس به جهت وجود دلیل، بس

شن بوده و در رأس امور می صی در دفاع از مال، جان و دین خود رو شخ شد. همچنین اگر  با
روایات امامیه وارد شده که بهترین مال، مالی است که انسان  کشته شود، شهید است و یا در

ند آن  مدی، را برای حفظ آبروی خود خرج ک . لیکن (292، 055ق، ص 2022)تمیمی آ
 ، ست؟! ثانیالا شرایط لازم ا ، به چه دلیل حفظ مال در تمام  ست که اولالا سخن آن ا شکال این  ا

 حفظ آن به چه نحوی است؟!

 . استقراء3

سنت، استقراء است که اریقه بسیار مهم و اساسی برای کشف مقاصد ز منظر اهلراه سوم ا
ــمار میبه ــد را درک نکرده ش ــورت کلی بحث مقاص ــی به آن توجه نکند، به ص رود و اگر کس

توان به عنوان یا گویند: از برخی موارد جزئی میها میاســت. در مورد این اریق، مقاصــدی
ــریعت اعم از احکام و علل احکام، با  حکم کلی پی برد؛ به این بیان ــی مجموع ش که با بررس

شویم؛ یعنی از اریق علل جزئیه که در موارد مختلف هایی مواجه میها یا حکمتسرچشمه
توان حکمتی را تحصــیل کرد که از این روش تعبیر به اســت، می و متفرق در احکام ذکر شــده

گویند: مقصود از استقراء، استقراء یک عالِم برخی از علمای مقاصدی میاست. استقراء شده 
ست که تمام یا  ستقرائی ا صود ا ست، بلکه مق سمتی از احکام نی در زمان خود و تنها در مورد ق

(. 270 -201ق، ص2011اند )بوســعادی، را مد نظر قرار داده اکثر علما در قرون متعدده آن
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ستقراء میبرخی از اهل راء دو محور احکام و علل احکام مورد گویند: در استقسنت در مورد ا
سی قرار می صل میبرر صد حا ستقراء احکام و علل احکام، علم به مقا س شود. پگیرد که با ا

ه شویم کاگر علل متعدد باشد، اما با این حال در یک حکمت وجه اشتراک داشتند، متوجه می
. لذا، باید بگوییم هرچه با استشارع حفظ عقل را به عنوان یکی از مقاصد شریعت قرار داده 

سعادی،  شد، باید در دایره حرمت قرار بگیرد )بو شته با سازگاری ندا ق، ص 2011حفظ عقل 
گوید: اســتقراء ناقص در باب احکام مفید یقین می« الموافقات»(. همچنین شــاابی در 201

 (.  01، ص 2ق، ج2027است )شاابی، 

 بررسی استقراء

ضطرابی که در کلصرف صد وجود دارد که برخی مات اهلنظر از ا سنت در مورد تحقق مقا
گویند: معیار مُعظم احکام اســـت؛ برخی گویند: معیار، تمام احکام اســـت؛ برخی میمی
گویند: معیار تمام ازمنه است، اما در هر صورت گویند: معیار یک زمان است؛ و برخی میمی

 در اینجا دو اشکال وجود دارد:
ست ک .2 شکال اول این ا ستقراء خواهد بود؛ چراکه برای ا صر در ا صد منح شف مقا ه راه ک

صد نمی شف مق سّک نمود، بلکه باید تمام احکام و ادلّه را ک توان تنها به یک آیه یا روایت تم
ــتقراء می ــد، در قرآن نیز وجود در کنار هم قرار دهیم. بله، پس از اس ــف ش گویند: آنچه کش

رای توان با روایت ولو علت، در آن تصریح شده باشد، نمیدارد. اما ابق نظر آنها به یک آیه ی
شته و بگویند در قرآن کریم  ستقراء بردا ست از ا سّک نمود. پس یا باید د صد تم شف مقا ک

است. در مرحله بعد با مطرح کردن احکام علت و حکمت، این بحث  علل احکام ذکر شده
گویند: ما باید موارد جزئی را کنار وجود دارد که آیا این علت و یا حکمت اســت؟ اما اگر ب

ستقراء  صر در ا صد منح شف کنیم، راه رسیدن به مقا صد را ک هم بگذاریم و از این موارد مق
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سلک الاستقراء، معرف  علل الاوامر و  شود، حالمی سلک مانند م شش م آنکه در کتب آنها 
ف معرف  المقام برای کشالنواهی، الامر و النهی الابتدائی، سکوت الشارع، تصریح الشارع و 

 است.مقصد ذکر شده 
اشــکال دوم این اســت که بر فرض که بپذیریم تمام مواردی که در مورد یک مقصــد ذکر  .1

ــده ــت )مانند  ش ، در «(نهی عن بیع عبد الآبق»، «نهی عن الجزاف»، «نهی عن المزابنه»اس
مطلق معاملات  شــوید مطلق غرر درجهل به مقدار مشــترک هســتند، اما چگونه متوجه می

ست؟ به بیان دیگر، بر فرض پذیرش این مطلب که در تمامی موارد بیع یا اجاره وجود  باال ا
گوییم ممکن است غرر غرر صحیح نباشد، اما یکی از معاملات صلح است و در صلح می

ست؟!  شود تا بگوییم غرر مطلقا باال ا شف  ضابطه کلی ک شد؟! چگونه یک  شته با راه دا
 ی شارع به جهت دیگری مانند عدم وقوع تشاجر یا ضرر باشد.ممکن است نه

یعه  گفتار چهارم: اشکالات وارد بر اجتهاد مبتنی بر مقاصد الشر
ملاکات احکام، از حیطه اختیار مکلف و نیز از دایره اصــل تکلیف خارج اســت. لذا،  .2

کند، مثلالا کند، بلکه تکلیف به افعال تعلق پیدا میگاه به ملاکات تعلق پیدا نمیتکلیف هیچ
تواند بفرماید: بر مکلف، گوییم فلان فعل واجب یا حرام اســت، اما شــارع متعال نمیمی

؛ چرا که کیفیت تحقق معراجیت برای مکلف مشــخص نبوده و از معراجیت واجب اســت
حیطه قدرت او خارج است. همین بیان در حِکَم، معانی، غایات، مقاصد و اهداف شارع نیز 

ــتفاده قرار می ــریعه تمامی این تعابیر مورد اس ــد الش را گیرد؛ زیجریان دارد که در مورد مقاص
د، معلوم شوکه به چه افعالی این غایت محقق میکیفیت تحقق غایاتی مانند حفظ عقل و این

ست. بر  ستند، اما به این معنا نی شخیص ه صادیق این غایات قابل ت ست. آری، برخی از م نی
فرض هم بپذیریم که غایات، قابلیت تعلق تکلیف را دارند، اما این اشــکال همچنان وجود 
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 .باید معین باشد که متعلق تکلیفدارد که غایات مذکور مبهم هستند، در حالی
شند و انجام آن .1 شته با ها بر فرض پذیرش این مطلب که غایات، قابلیت تعلق تکلیف دا

شر قرار  ستنباط در اختیار ب شارع این غایات را در جهت ا شد، اما  نیز برای مکلف مقدور با
ن یکی ااست. به بیان دیگر، شارع ظواهر کتاب یا قواعد فقهی و یا قواعد عقلی را به عنونداده 
است، اما اهداف و غایات به صورت یک های استنباط و کشف حکم شرعی قرار داده از راه

سبب آنقاعده کلی در اختیار مکلف قرار نگرفته صغریاتیاند، تا مکلف به  صادیق و  را  ها م
استنباط نماید، بلکه روش شارع در این حد است که به مکلف بفهماند تشریع، غایاتی دارد 

 هدف نیست، اما اینچنین نیست که غایات در اریق و کبرای استدلال قرار بگیرند. و بدون
ــنت میقدمای اهل .0 ــت، اما متأخرین تعدادی س ــد مجموعالا پنج عدد اس گویند: مقاص

اند. همین عدم انضباط در اینکه مقاصد الشریعه چه عناوینی و چه دیگر را به آن اضافه نموده
ن بودن این روش اجتهادی اســت، حتی در کلمات بعضــی از تعدادی هســتند، دالّ بر موهو

باره ذکر متأخرین گفته شــده که اگر در قرآن کریم دقت شــود، حدود هزار مقصــد در این
شکلشده  سئله م ست. ابق این بیان، م ست مجتهد در جهت ا شد؛ چون لازم ا تر خواهد 

ــی قرار داده و ببیند هر م ــد را مورد بررس ــتنباط، هزار مقص ــوع خارجی مبتنی بر کدام اس وض
 مقصد است.

اســت. دلیلی وجود ندارد که ابق آن بگوییم شــارع متعال تمام اهداف را بیان نموده  .0
شده ست؛ مثلالا برخی می آری، در آیات قرآن برخی از اهداف ذکر  سوره  21گویند: در آیه ا

شده  صد ذکر  ست ممتحنه تمامی پنج مق سخن  ، اما(12، ص1ق، ج2022)جوینی، ا این 
به این معنا نیســت که خداوند متعال تمام مقاصــد خود را در قرآن کریم و روایات ذکر نموده 

 باشد.
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گویند: مقاصدی کلی در دین وجود دارد، مثلالا یکی از مقاصد سو میسنّت از یکاهل .5
شریعت، عدل است و از سوی دیگر، مقاصدی نیز به صورت خاص در فقه وجود دارد، مثلالا 

رد نماز، روزه، بیع، نکاح، حدود و... مقصــد خاصــی وجود دارد. ســ ال آن اســت که در مو
ست؟! به بیان دیگر، اهل صورت قابل اثبات ا صد دین و فقه به چه  نت در سارتباط میان مقا

گیرد، یک مقصـد جدید مواجهه با هر مصـلحت و مقصـدی که ذیل مقاصـد دیگر قرار نمی
مقاصــد به عنوان ملاک قرار گیرد، دائمالا دچار تعارض خواهیم اند. اگر قرار باشــد ایجاد کرده

ست. لذا،  سازگار نی صد دیگر  صحّت در برخی موارد با مقا صد از وجوب یا  بود؛ چون مق
اند که در فرض تعارض میان مصلحت ضروریه و حاجیه )از مصالح سنّت مجبور شدهاهل

مصــلحت حاجیه و تحســینیه، مرســله(، بگویند ضــروریه مقدم اســت؛ یا در تعارض میان 
 بگویند حاجیه مقدم است. 

، برای اینکه شارع از مقاصد به عنوان ابزار در جهت استکشاف نتیجه آنکه، مقاصدی ها اولالا
شد، دلیلی ذکر نکرده ستفاده نموده با شرعی ا صد را در میدان حکم  ، وقتی این مقا اند. ثانیالا

شتند قواعد تعار صد دا شتباه ها پیادهض را در مورد آناجتهاد مطرح کردند، ق سازی کنند که ا
صدی ست که مدعای مقا شد. این در حالی ا شتباه خواهد  ست که با مطرح فوق ا ها این ا

شدن مقاصد الشریعه، دین وجهه عقلائی پیدا کرده و مشکلات و مسائل مستحدثه قابل حل 
سنّ  سّک به کتاب و  شان اکتفاء به تم سبب میخواهد بود؛ چراکه به نظر ای سائل شود در مت 

ــریعه می ــد الش ــخجدید نتوانند اظهارنظر کنند و فقط از اریق مقاص ــائتوان پاس ل گو به مس
 مستحدثه بود.

ست؛ به این بیان که، قرآن کریم  .0 شریعه تعدی از حدود الهی ا صد ال لازمه پذیرش مقا
حدود الهی هســتند  فرماید: اینهادر برخی موارد مانند آیه محل بحث، پس از ذکر احکام می
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و نباید از این حدود تعدی کرد. این مســئله )یعنی اشــاره به حدود الهی( در موارد متعددی 
را فرماید: هر کســی از این حدود تعدی کرده و آن ذکر شــده و در ادامه نیز خداوند متعال می

ست. مثلالا نماز، روزه، حج، زکات و... حدود ا سق ا لهی بوده و تا تغییر دهد، ظالم، کافر و فا
ها با مطرح کردن مقاصــد، حدود را از بین برده و روز قیامت باقی هســتند، اما مقاصــدی

کنیم که تصرف در نصوص با حد بودن این گویند: با مقاصد در ظاهر نصوص تصرف میمی
ــت که حدود مذکور تا روز قیامت  ــازگاری ندارد؛ چراکه حدود الهی به این معنا اس حدود س

نْثَیَیْن»فرماید: خواهد ماند. به عنوان مثال، خداوند متعال می حدود باقی
ُ
کَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأ  «لِلذَّ

ساء،  (. در تفاوت ارث زوج و زوجه با یکدیگر یا لزوم وجود اذن زوج برای خروج زوجه 2)ن
 ها باید بگوییم هرچند این احکام در آغاز اســلام خوب بودهاز منزل، ابق قول مقاصــدی

، اما در حال حاضر با قاعده کرامت انسان یا عدالت سازگار نیست؛ چرا که ابق قاعده است
ست  سخن آن ا شکال این  ستند. ا ش ون مانند هم ه کرامت باید بگوییم زن و مرد در تمامی 
صد  صد را بیان کرده و مقا شته و آن مقا صدی دا شریع احکام، مقا شارع از ت صرف اینکه  که 

ستند، دلی صرف کنیم؛ چراکه این کار در ل نمیمذکور قطعی ه شود تا بتوانیم در آن احکام ت
توان گفت، خداوند متعال حکمی را به صــورت گاهی می حیطه اختیار بشــر نیســت. البته

که یک حدّی به خدای تبارک موقت قرار داده که این مورد، نیاز به وجود قرینه دارد، اما زمانی
یرقابل تغییر بودن آن حکم و وجود آن تا روز قیامت و تعالی نســبت داده شــد، به معنای غ

 است، مگر اینکه خداوند متعال بخواهد آن حکم را به سبب نسخ تغییر دهد. 
شریعه می .7 صد ال سیر تحول مقا شده و تا در  سئله از زمان ابوحنیفه آغاز  گویند: این م

به اور کلی بحث  زمان شاابی در قرن هشتم ادامه داشت. از زمان شاابی تا قرن چهاردهم
ــاابی )یعنی الموافقات( مورد توجه قرار نگرفت، اما در قرن  ــریعه و کتاب ش ــد الش از مقاص
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شعله صدی  شده و مجددالا فکر مقا شاابی مطرح  شد. در نتیجه از قرن چهاردهم کتاب  ور 
ــیل  ــتم تا قرن چهاردهم کتاب معتبری در این رابطه وجود ندارد، اما در قرن چهاردهم س هش

عات و اتکاء بر مقاصد شروع شد. نکته قابل توجه آن است که قدمای از اهل سنت که مراج
وسعادی، بقائل به مقاصد الشریعه هستند، جایگاه خاصی در مقاصد برای عقل قائل نیستند )

توانیم هزار مقصد را از قرآن کریم گویند: می. برخی از معاصرین اینها می(10ق، ص 2011
ستخراج نماییم. اب صد، قطعالا نیاز به عقل داریم؛ چون ا ستفاده از مقا ق نظر این گروه، برای ا

ست که می شرعی را بیان تنها عقل ا صد حکم  ساس آن مق شف نموده و برا صد را ک تواند مق
ستفاده  سئله جزئی مورد ا ست )چون قیاس در دو م سئله قیاس مطرح ا نماید؛ زیرا اینجا نه م

ساقرار می ستح سئله ا سان موردی را از نظائرش با گیرد(، نه م ستح ست )چون در ا ن مطرح ا
شارع آنای جدا میقرینه ست و نه  سنّت مطرح ا سئله اجماع و  ست،  را فرموده کنند(، نه م ا

حالی تأخرین چنین در  ما م ندارند، ا هاد قبول  نابع اجت به عنوان یکی از م قل را  ها ع که این
ان توگویند: با عقل نیز میئل بوده و میرویکردی نداشــته و برای عقل جایگاه خاصــی قا

مقاصد الشریعه را کشف نمود. اشکال این است که همه اهل سنت از لحاظ کلامی اشعری 
صد، معیار  ستند. آنگاه چگونه در بحث مقا سن و قُبح عقلی نی ستند و قائل به حُ سلک ه م

 اند؟!اصلی تشخیص را عقل قرار داده
ش .1 صد ال صدیریعه، راهیکی از مباحث مهم در مقا ست. مقا صد ا شف مقا ها های ک

ــد مانند حفظ دین،  ــد که یک مقص ــن ش معتقدند که اگر ابق آیات، روایات و یا عقل روش
شیم که چرا این  ست، دیگر نباید به دنبال آن با شریعه ا صد ال سل و یا عدالت از مقا حفظ ن

عمل مطابق آن نیز  مقصــد در اجتهاد دخالت دارد؛ زیرا حفظ مقصــد لازم بوده و در نتیجه
لازم و واجب اســت. اشــکال اصــلی این مطلب آن اســت که بر فرض که یک مقصــد، جزء 
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اید مد نظر شـارع نیز اسـت؟! مقاصـد شـارع باشـد، اما به چه دلیل راهی که شـما ای کرده
رای گونه که بباشد، همان احتمال دارد شارع راه خاصی را برای رسیدن به مقاصد تعیین کرده

وان تداند. لذا، نمیبه عبودیت و نفی شــرک، یک نوع خاصــی از عبادت را معتبر می رســیدن
به جای نماز دو رکعتی، یک نماز بیســـت رکعتی گفت در جهت تحقق عبودیت، می توان 

 باشد.سنت نیز بر ابق مقاصد الشریعه میبسا تشریع نماز تراویح از ارف اهلبخوانیم و چه

یعه در فقه امامیهگفتار پنجم: بررسی برخی ا یان مقاصد الشر  ز شبهات پیرامون توهّم جر
اســت. ایشــان آغاز شــده  در میان علمای شــیعه بحث مقاصــد الشــریعه از زمان شــهید اول

گوید: مقاصد شریعت پنج عدد هستند و تمام شرائع برای حفظ نفس، دین، عقل، نسب و می
ا جهاد، حفظ عقل با تحریم مسکرات، اند. حفظ نفس با قصاص و دیات، حفظ دین بمال آمده

تا، یعاملی، بحفظ نسب با تحریم زنا و حفظ مال با تحریم غصب و سرقت و امثال آن است )
، ص 2ق، ج2020)فاضل مقداد،  پس از ایشان بزرگانی همچون فاضل مقداد  (.01، ص 2ج

ی اباابائ، صــاحب ریاض )(00ق، ص 2022احســائی، جمهور احســایی )، ابن ابی(25
به ( 115، ص 02ق، ج2020)نجفی، و صــاحب جواهر  (059، ص 1ق، ج2021حائری، 

 مسئله مقاصد اشاره دارند.
صدی دارد، اما  شریع احکام مقا شارع از ت ست که  صل این مطلب قابل انکار نی بنابراین، ا
در اینکه مقاصد مذکور اریق برای اجتهاد قرار داده باشد، اشکال وجود دارد و در میان فقهای 

دهد که به جهت حفظ دین و به عنوان حکم اولی، فلان عمل واجب شــیعه کســی فتوا نمی
دارد مقاصــد به عنوان ثانوی در احکام مدنظر قرار بگیرند؛ که البته این اســت. آری، امکان 

شــود که از ســنت اســتفاده میجهت از محل نزاع خارج اســت. به بیان دیگر، از کلمات اهل
توان حکم اولی شرعی را استخراج نمود )که این سخن جای بسی اریق مقاصد شریعت می
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 تأمل دارد(.
ست که شایان ذکر آن ا شده و  نکته  شیعه مطرح  شارع در میان فقهای  سئله مذاق  م

، 2ق، ج2020است )نجفی، بزرگانی مانند صاحب جواهر در مواردی به آن تمسّک نموده 
؛ 210، ص10؛ ج 111، ص10؛ ج 290، ص25؛ ج 019، ص1؛ ج 020، 252ص

ید 017، ص02؛ ج 0، ص 01؛ ج 022، 295، ص02؛ ج 127، ص17ج با (، لیکن 
 از دیدگاه امامیه: توجه داشت که 

شارع در جعل احکام  ، مذاق شرع به این معنا است که فقیه از اریقی بتواند روش  اولالا
را به صورت قطعی کشف کند. پس مذاق باید به حدی برسد که یقینی باشد. کشف مذاق 

صوم ست؛ زیرا با اجماع قول مع شارع حتی از اجماع نیز بالاتر ا سط  ستفاده تو  ع() مورد ا
 شود.فرع معین خاص و با مذاق روش کلی شارع در مجموعه شریعت کشف می در یک

، در مذاق شرع مسئله علت، مقصد، حکمت و... مطرح نیست، بلکه روش شارع  ثانیالا
شدهگیرد. لذا، افرادی معیار قرار می توانند ادعای مذاق اند، نمیکه تازه وارد مباحث فقهی 

اجتهاد قوی دارد و مقدار معتنابهی از عمر خود را  کنند، بلکه مذاق را باید شــخصــی که
شرعی و فقه نموده سی ادلّه  صدی صرف برر ستخراج نماید. اما دیدگاه مقا ست، ا ها در ا

مند نیست. مندی دارد، اما مذاق قانونفرق میان مقاصد و مذاق آن است که مقاصد قانون
صد بدون تعلیل امکان ندارد،به اما مذاق ارتباای به تعلیل ندارد.  علاوه، ای اریق در مقا

شود، اما مذاق چنین نیست. البته همچنین مقاصد سبب عقلائی شدن احکام شریعت می
ــرع تعبیر  ــت که در کلمات غزالی و برخی دیگر، از مذاق به همان عادت ش باید توجه داش

ــت. بنابراین، فرق ــده اس ــدیش ــده، هایی که در کلمات متأخرین از مقاص به ها مطرح ش
ستنبط از قانونهیچ شد، م شرع با ست؛ زیرا مذاق اگر همان عادت  ی هاوجه قابل قبول نی
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مند نیست؟! از سوی توان گفت که مذاق قانونمتعدد در موارد مختلف است. پس، چگونه می
دیگر، اینکه عادت شرع را امری غیرمرتبط با عقلائی بودن بدانیم، اما مقاصد را امری عقلائی؛ 

 خیال و وهم است و هیچ اساس علمی و فکری ندارد. خود مجرد

 گیرینتیجه
ملاکات مقدور مکلف نبوده و از قبیل دواعی هســتند و از ابتدای اهارت تا انتهای  -2

 دیات دلیلی وجود ندارد که شارع امری را متوجه به ملاکات نموده باشد. 
مانند حرج ضابطه شارع در مواردی مانند قیاس منصوص العل ، علت را و در مواردی  -1

ست مکلف داده و می ست، اما این را به د ضابطه با مکلف ا صداق علت یا  فرماید: تعیین م
مطلب غیر از آن است که شارع به بشر بگوید: در عبادات فلان ملاک وجود دارد و براساس 

یا حرمت را آن می یا حکم جدید اعم از وجوب  ید عبادت جدید مثل صــلاة تراویح  توان
 کنید.  تشریع

ســنت اســت و حتی در برخی بحث مقاصــد الشــریع  جوهره و اســاس اجتهاد اهل -0
صول فقه اهل شده که ا شده تعابیر گفته  شریعه مبتنی  صد ال ستسنت بر کام مقا . پرسش ا

ستنباط و اجتهاد خود می ست که آیا فقیه در ا صلی آن ا شریعه را به عنوان ا صد ال تواند مقا
 ار دهد یا خیر؟ یکی از ابعاد استنباط قر

در  سنتشروع بحث مقاصد الشریعه توسط جوینی است که از فقها و اصولیین اهل -0
ــد. پس از جوینی، غزالی )م( می071قرن پنجم )م ــاگردان جوینی و پس از 525باش ( از ش

مطالب مفصلی « الموافقات»سنّت در کتاب ه( از دیگر بزرگان اهل 792غزالی، شاابی )م 
است و در دوران معاصر نیز عده زیادی در رابطه بحث د الشریع  ذکر نموده را در مورد مقاص

 اند.مقاصد الشریعه مطالبی را بیان نموده
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 مسئله مقاصد الشریعه دارای چند اثر مهم است که عبارتند از: -5
سنت با احکام جدید بود و در اهل علت اصلی ایجاد بحث مقاصد الشریعه، مواجه .أ

شریعه مراجعه گفتند: اابتدا می صد ال شت، به مقا صّی وجود ندا گر در مورد حکمی دلیل و ن
سنت میمی ضر علما و فقهای اهل  شریعه، کنیم، اما در حال حا صد ال گویند: با وجود مقا

صوص به  شود؛ چراکه احکام مذکور در ادلّه و ن شته  صورت کلی باید کنار گذا صوص به  ن
 است.زمان نزول اختصاص داشته 

بر مخالفت با نصوص، امکان مخالفت با اجماع نیز وجود د مقاصدی علاوهدر اجتها .ب
 تواند برخلاف اجماع حکم صادر نماید. داشته و مجتهد در مقام فتوی می

ازجمله آثار مقاصــد الشــریعه، عدم ثُبات احکام در شــریعت اســت و تمامی احکام  .ت
 امکان تغییر دارند.

صد ال .ث شدن دامنه بحث مقا سترده  گویند: اجتهاد فردی ممنوع شریعه میبه علت گ
ر تاســت؛ یعنی برای فرد ممکن نیســت متوجه شــود که چه چیزی به مقصــود شــارع نزدیک

 است. لذا، باید اجتهاد شورائی مطرح شود.
ها تنها در حیطه احکام فقهی نیســت، بلکه تمامی دین را شــامل تصــرف مقاصــدی .ج
 شود.می
 نی بر مقاصد الشریعه عبارتند از:برخی از اشکالات وارد بر اجتهاد مبت -0
ملاکات احکام، از حیطه اختیار مکلف و نیز از دایره اصل تکلیف خارج است. لذا،  .أ

 .کندکند، بلکه تکلیف به افعال تعلق پیدا میگاه به ملاکات تعلق پیدا نمیتکلیف هیچ
 بر فرض پذیرش این مطلب که غایات، قابلیت تعلق تکلیف داشــته باشــند و انجام .ب

شر آن ستنباط در اختیار ب شارع این غایات را در جهت ا شد، اما  ها نیز برای مکلف مقدور با
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 است. قرار نداده 
گویند: مقاصـد مجموعالا پنج عدد اسـت، اما متأخرین تعدادی سـنت میقدمای اهل .ت

ه چاند. همین عدم انضباط در اینکه مقاصد الشریعه چه عناوینی و دیگر را به آن اضافه نموده
 تعدادی هستند، دالّ بر موهون بودن این روش اجتهادی است.

 لازمه پذیرش مقاصد الشریعه تعدی از حدود الهی است. .ث
صد  .ج صی در مقا ستند، جایگاه خا شریعه ه صد ال سنت که قائل به مقا قدمای از اهل 

ا در مگویند: مقاصدی که در قرآن ذکر شده  را قبول داریم، ابرای عقل قائل نیستند، برخی می
ته و برای عقل جایگاه  نداشــ ما متأخرین چنین رویکردی  با هم اختلاف دارند. ا تعداد آن 

توان مقاصد الشریعه را کشف نمود. اشکال این گویند: با عقل نیز میخاصی قائل بوده و می
است که همه اهل سنت از لحاظ کلامی اشعری مسلک هستند و قائل به حُسن و قبح عقلی 

 اند؟!ه چگونه در بحث مقاصد، معیار اصلی تشخیص را عقل قرار دادهنیستند. آنگا

  با توجه به مطالب و اشکالاتی که ذکر شد، روشن گردید که اجتهاد بر مبنای مقاصد
تواند مســتند عنوان نمیالشــریعه، اجتهاد نابســامان، ناموزون و غیرمنضــبط اســت و به هیچ

 احکام الهی قرار گیرد.
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