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 دور علوم العربیّة فی الآراء الفقهیّة و الأصولیّة للسیّد محمد سعید الحکیم
 1زادهحمید حائری

 
 الموجز

من الأمور البدیهیّة دور علوم العربیّة و تأثیرها فی استنباط الأحکام الشرعیّة و القواعد 
لکننا نرید فی  .الفقهیّة والاصولیّة علی وجه العموم، بحیث لا یستثنی منه فقیه و اصولی أبدا  

ة التی أوردها السیّد هذه المقالة أن نتکلّم فی خصوص مسائل من المسائل الاصولیّة او الفقهیّ 
فلا بدّ لنا أن نتعرّض . کتبه الفقهیّة فی کتبه الاصولیّة و الجلیل المحقّق محمد سعید الحکیم

لبیان ضرورة معرفة علوم العربیّة فی علمی الفقه و الاصول علی وجه عامّ، ثمّ نتعرّض  اوّلا  
قه و الاصول، مع ماخطر ببالی لنماذج مما أورده السیّد المحقّق من المسائل الأدبیّة فی الف

القاصر من بیانها و نقدها و تقویمها، بما تسعه هذه الرسالة الوجیزة، مستعینا إیّاه تعالی، و علیه 
 التکلان.

، النقد، رأی المطوّل الفقه، الاصول، النحو، الوضوء، المجاز،المفتاحیة:  الکلمات

  السید الحکیم.

                                                           
 العالمیة. . استاذ السطوح العالیه و الخارج بالحوزة العلمیة بقم و الاستاذ بجامعة المصطفی1
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 المقدّمة

کسائر من العلوم الدینیّة، یکونان بحاجة الی کثیر من العلوم و علم الفقه و علم الاصول 
الفنون، ولا یمکن البلوغ الی قللهما دون عدید من العلوم الأساسیّة. و نحن فی هذه المقالة 
انّما نتعرّض لاحتیاجهما الی علوم العربیّة فی خصوص بعض المسائل التی تعرّض لها السید 

ها مما یحتاج الی تدقیق و تقویم و نظر، من غیر سلوک طریق ، بقدر الامکان، فانّ المحقق
التقلید او اللجاج؛ وذلک بعد إثبات ضرورة علوم العربیّة و دورها فی علمی الفقه و الاصول 

 و هذه المقالة تنتظم فی ثلاثة الاجزاء: علی وجه العموم.
 الاوّل؛ فی اثبات ضرورة علوم العربیّة فی علمی الاصول و الفقه.

 فی علم الاصول و نقدها و تقویمها.  لثانی؛ فی ذکر مواضع من کلام السیّد المحقّقا
 الثالث؛ فی ذکر مواضع من کلامه فی علم الفقه و نقدها و تقویمها.

 ـ بیان ضرورة علوم العربیّة فی الاستنباطات الفقهیّة و القواعد الاصولیّة1
و غیرها من العلوم الإسلامیّة الی علوم من الضروریّ افتقار الفقه و الاصول و التفسیر 

العربیّة؛ فلو لم نعرف النحو وغیره من العلوم الأدبیّة، لم نقدر علی استنباط الحلال و الحرام، و 
الصحیح و الفاسد من العبادات و المعاملات، و لم نقدر علی فهم کثیر من مباحث علم 

مدة لعلم الفقه؛ و لم نقدر علی فهم کتاب الاصول، کمباحث الالفاظ، وهو المقدّمة القریبة الع
وما لم نعرف ذلک کله لم نعرف الطریق الی السعادة الأبدیّة . تعالی و کلمات نبیّه و أئمّته اللّه

 و الحیاة الطیّبة السرمدیّة.
هی صادرة  الشرعیّة و عمدتها هی الکتاب المجید والروایات الشریفة، والاحکام  أدلةذ أکثر إ

 ـراجع للغات  بلسان عربی  ـالذی هو مقدّمة لعلم الفقه  مبین، و کذلک کثیر من مسائل علم الاصول 
العرب و هیئاتها، و معرفة هذه اللغة تتوقّف علی معرفة متن اللغة والصرف والنحو و علوم البلاغة 

للفقه و الاصول أن یتعلّم قبل ذلک العلوم  وغیرها من علوم العربیة. فالواجب علی کلّ طالب
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، و إن کان حاجة ام عجمیّا   العربیّة لیتدرّج فی العلوم المبنیّة علیها، سواء کان الطالب عربیّا  
یفتقرون الی معرفة هذه العلوم و دراستها علی  ایضا  الأعاجم الیها أشدّ و أظهر، و لکن العربیّین 

لسانهم فی وجه تفصیلی عمیق، و لا یکفیهم أن یقتصروا علی ما عرفوه من امّهاتهم و أهل 
فمرکبه یکبو  تفصیلا  المحاورات العرفیّة فی السوق و الشوارع، فإنّ من لم یعرف النحو و البلاغة 

 فی معرکة الأنظار الأدبیّة الدقیقة، و صارمه ینبو فی مجال المسائل النحویّة العمیقة.
یّة علی معرفة و قد صرّح رکبان علم الفقه و أبطال علم الاصول بتوقّف استنباط الأحکام الشرع

 .بیتهتعالی و روایات النبیّ و أهل اللّهعلوم العربیّة، بقدر ما یحتاج الیه فی الاستدلال بکتاب 
و اما اللغة و »و الیک نصوص بعضهم: قال العلّامة الحلّی ـ فیما یحتاج الیه الاجتهاد ـ 

غیرهما، و لا شکّ فی أنّ النحو و التصریف، فلأنّ مبادی هذا العلم انّما هو القرآن والسنّة و 
القرآن والسنّة عربیّان، فوجب تقدیم البحث عن اللغة و النحو والتصریف علی البحث عن هذا 

 (. 6ص ،1، ج1412الحلّی، ) «العلم، فهذه العلوم التی یحتاج هذا العلم الی تقدّم معرفتها
التی یتوقّف علیها  و لا بدّ من أن یعرف من لسان العرب، و العلوم»وقال الفاضل الهندی: 

معرفته، علم متن اللغة و النحو والتصریف، و موارد الاستعمال، والحقیقة و المجاز و الکنایة و 
ما بینهما من التراجیح... و لکن لابدّ من تتبّع الکتب بحیث یحصل العلم العادیّ او الظن بأحد 

من الفقهاء یقتصرون فی المسألة ما تردّد فیه، و لا یقتصر علی کتاب او کتابین، کما تری کثیرا 
اللغویة علی نحو الصحاح وحده، و النحویة علی نحو المفصّل و کتاب سیبویه، و لابد مع 
ذلک من التمهّر و الاقتدار الکامل و الملکة القویّة التی لا یحتاج فی اکثرها الی الکتب، وإلّا 

قرآ ن و السنّة ما یحتاج الیه، و لم یعتمد علی فهمه و اخطأ کثیرا. و من کان کذلک علم من ال
 (. 26ص 10، جق1416الفاضل الهندی، ) «ما لا یحتاج الیه الّا نادرا

علم المعانی و  ؛ما یتوهم من العلوم انّها من شرائط الاجتهاد: منها»و قال کاشف الغطاء: 
ب العالم البیان، کما هو المحکی عن السیّد المرتضی فی الذریعة، و عن الشهید الثانی فی آدا
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و المتعلّم، و عن ابن المتوّج البحرانی فی کفایة الطالب، و علم البدیع، کما هو المحکیّ عن 
الشهید الثانی و الشیخ أحمد المتوّج البحرانی؛ فان أرادوا بعض مباحثها کبعض مباحث القصر 

اشف الغطاء، ک) «و الإنشاء و الخبر و أقسام الدلالة و نحوها مما ینفع فی الاستنباط فهو حقّ 
 ( ؛ الی غیر ذلک مما یطول ذکرها.69ص، 1، جق1381

کلّ ذلک مضافا الی سیرتهم العملیّة، فإنّها من أظهر الشواهد علی اهتمامهم بالمباحث 
الأدبیّة فی المسائل الفقهیّة و الاصولیّة، فلا تری فقیها او اصولیّا یستدلّ علی حکم شرعی او 

الّا و هو یتکلّم عن  البیتالآیات القرآنیّة او روایة من روایات أهلقاعدة اصولیّة، بآیة من 
 لغتها و صرفها ونحوها و غیر ذلک من الجهات الأدبیّة.

ألا تری أنّهم اختلفوا فی أنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجب عینی او کفایی؟ و 
ی الخیر و یأمرون بالمعروف و ینهون استدلّوا علی ذلک بقوله تعالی: ولتکن منکم امّة یدعون ال

بیانا للامّة قدّم علی مبیّنها، فتنکیر « من»( فمن قال بالعینیّة جعل 140 البقرة،) عن المنکر
لأجل عدم إرادة « امّة»تبعیضا، فتنکیر « من»للتفخیم، و من قال بالکفاییّة جعل  «امّة»

 (. 591ص، ، 1، جق1404السیوری، ) عمومها
و کذلک نازعوا فی صحة صوم یوم الشکّ بنیّة شهر رمضان، فاستدلّ القائل بعدم صحّته  
فی الرجل یصوم الیوم الذی یشکّ فیه من رمضان، قال: علیه قضاؤه، و إن کان : »بقوله

متعلّق بقوله: « من رمضان»هو  (. فقال: الظرف، و182ص ،4ق، ج1407الطوسی، ) «کذلک
بقصد کونه من رمضان، فیدلّ علی بطلان صوم یوم الشکّ بنیّة کونه و المعنی: یصوم « یصوم»

 من رمضان.
و کذلک اختلفت العامّة و الخاصّة فی قرون طویلة فی کیفیة مسح الرجلین فی الوضوء، 

م تمسحان؟ و لیس ذلک الّا لأجل اختلافهم فی العطف من قوله تعالی: و امسحوا أأ تغسلان 
 (. 6المائدة، ) بینبرؤوسکم و أرجلکم الی الکع
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 و ذلک الشیخ الأعظم، یحمل الروایة القائلة: من کان علی یقین فشکّ فلیمض علی یقینه 
(. علی قاعدة الیقین دون الاستصحاب، لدلالة الفاء علی 619، ص1، ج1362الصدوق، )

(. و غیر ذلک من الموارد 68، ص3ق، ج1428الأنصاری، ) اختلاف زمانی الشکّ و الیقین
 رة التی لا تحصی.الکثی

استخدموا النحو فی بعض استدلالاتهم تعلیما لطریق الاجتهاد  ایضا   بل أئمّة الدین
 لأصحابهم.

استدلّ علی عدم وجوب مسح جمیع الرأس فی الوضوء  و من ذلک انّ الإمام الباقر
الباء من قوله تعالی: و امسحوا  ( یرید61ص ،1، جق1407الطوسی، ) فقال: لمکان الباء

 ( و هکذا.6المائدة، ) برؤوسکم
علم النحو، لحفظ الناس عن الخطأ فی إعراب  کیف لا؟ و قد أسّس امیر المؤمنین

ابن شهر آشوب، ) القرآن المفضی الی الخطأ فی فهم معالم الدین، و أحکام الشریعة الوسطی
 (. 46، ص2ق، ج1432

یمکننا أن نظفر بمقصودنا من عدم إمکان الاجتهاد بدون تعلّم ، دلةو بما ذکرنا من الأ
النحو و غیره من العلوم الأدبیّة، وهذا ما ذکرناه علی وجه العموم، و لنقتصر علی ذلک فی 
المقام، و لنذکر نماذج من المباحث الأدبیّة التی أوردها السیّد المحقّق الحکیم فی کتبه فی 

 ضمن فصلین.

 فی علم الاصول ـ مواضع من کلامه2
 الموضع الاوّل

لا إشکال فی دلالة اللام  ـ فی قسمة لام التعریف حسب ما ذکره القوم ـ فقال: قوله 
علی التعریف فی الجملة، و انما الکلام فی اختصاصها به، او دلالتها علی غیره، و فی سنخ 

تعریف العهدی بالاشارة لفرد التعریف الذی تدلّ علیه، فقد ذکر غیر واحد انّها تدلّ تارة: علی ال
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المزّمّل، ) معهود لتقدّم ذکره، کقوله تعالی: کما أرسلنا الی فرعون رسولا فعصی فرعون الرسول
( و 15القصص، ) ( او انس الذهن به کقوله تعالی: و دخل المدینة علی حین غفلة16و  15

نّ الانسان لفی خسر إلّا اخری: علی الاستغراق لتمام أفراد المدخول کقوله تعالی: و العصر إ
لتعریف الجنس نحو قولنا: الرجل خیر من المرأة، و  ؛( وثالثة3و  2و  1العصر، ) الذین آمنوا

 ؛أکلت الخبز، و شربت اللبن، حیث لا عهد، فانّه لا یراد منه العموم لتکون استغراقیّة، و رابعة
لام الشخصیّة، کالحسن و للتزیین او للمح المعنی الاصلی الذی نقل عنه اللفظ فی الأع

 (. 322، ص1ق، ج1402الحکیم، ) الحسین و الفضل.
لام العهد ـ ذکریا او  ؛و حاصله: انقسام لام التعریف عند القوم الی أربعة اقسام: أحدها

 ـالثانی لام التزیین او اللمحیّة. و قد عرفت  ؛لام الجنس، و الرابع ؛لام الاستغراق، الثالث ؛ذهنیا 
 أمثلة الجمیع. 

 و یرد علیه: 

انّ المذکور فی کتب النحو ـ کمغنی اللبیب الذی هو الاصل فی تقسیمه ـ انّ الالف  ؛اوّلا  

و اللام علی ثلاثة أوجه: أحدها؛ أن تکون اسما موصولا، وهی التی تدخل علی مثل اسمی 
تکون حرف تعریف، و هو محلّ کلام الاصولیّین و السیّد  الفاعل و المفعول. ثانیهما؛ أن

(. و قد خلط السیّد 49ص ،1ق، ج1424الأنصاری، ) المحقّق، و ثالثها؛ أن تکون زائدة
المحقّق فی تقسیمه، حیث أدرج اللام الزائدة فی اقسام التعریف، و سمّاها تزیینیّة و لمحیّة، و 

علی حسب عبارة بعضهم ـ او للمح، الأصل من أقسام لا شکّ أنّ اللام التی تجیء للتزیین ـ 
 اللام الزائدة لا من أقسام لام التعریف الذی هو محلّ الکلام.

لم یستقص أقسام لام التعریف، فإنّ القوم ـ کابن هشام و جماعة ممن تبعه،  : انّه ثانیا  و 
عهدیّة الی ذکریّة و ذهنیّة من النحاة و الاصولیّین ـ قسموها الی قسمین: عهدیّة و جنسیّة، ثم ال

و حضوریّة، و الجنسیّة الی الاستغراق؛ حقیقة او ادّعاء، و سمّی الاخیر باستغراق خصائص 
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الأنصاری، ) الأفراد؛ و لتعریف الماهیّة و هذا هو الذی سمّاه السیّد المحقّق بتعریف الجنس
د المحقّق العهدیّة ( و قد أهمل السیّ 233ق، ص1418؛ الحائری الیزدی، 49ص ،1ق، ج1424

الحضوریّة و الاستغراق الادّعایی، و زاد اللام الزائدة فی أقسام لام التعریف، فصار تقسیمه غیر 
، و لعله لکونه معنی مجازیا فی ایضا  جامع و لا مانع، کما أهمل الاستغراقی الادّعایی غیره 

 الاستغراق، و لیس قسما برأسه.

لام التعریف، هو ما ذکره البیانیّون و تبعهم جماعة من ]ال[ انّ القسمة الکاملة فی ؛ثالثا  

 الاصولیّین، من انّها:
إمّا للاشارة الی فرد من الحقیقة معهود بین المتکلّم و المخاطب، و یسمّی لام العهد 

 فعصی فرعون الرسول ، نحو: کما ارسلنا الی فرعون رسولا  الخارجی، سواء تقدّم ذکره صریحا  
( فانّ 36آل عمران، ) نثیکر کالأمنا، کقوله تعالی: لیس الذّ ( او کنایة أی ض16و  15المزّمّل، )

 اشارة الی ما سبق ذکره کنایة فی قوله: ربّ إنّی نذرت لک ما فی بطنی محرّرا   «الذکر»لفظة 
( 18الفتح، ) ( او لعلم المخاطب به، کقوله تعالی: إذ یبایعونک تحت الشجرة35آل عمران، )

 ( 3المائدة، ) کقوله تعالی: الیوم أکملت لکم دینکماو لحضوره، 
و إمّا للاشارة الی نفس الحقیقة و الماهیّة من حیث هی هی، و تسمّی لام الماهیّة و قد 

 تسمّی لام الجنس بقول مطلق، کقولک: الرجل خیر من المرأة،
و هذه تسمّی عندهم و إمّا للإشارة الی فرد ما من أفراد الماهیّة باعتبار عهدیّته فی الذهن؛ 

بلام العهد الذهنی، کقولک: ادخل السوق، و أکلت الخبز، حیث لا عهد خارجی، قالوا: و هذا 
 فی المعنی کالنکرة، و إن کان فی اللفظ یجری علیه أحکام المعرفة،

 2و  1العصر، ) و إمّا للاستغراق حقیقة کقوله تعالی: إنّ الإنسان لفی خسر إلّا الذین آمنوا
 ، کقولنا: جمع الأمیر الصاغة، أی صاغة بلده لا جمیع صاغة الأرض.عرفا  و( ا3و 

والحاصل: انّها علی ثلاثة أقسام: للعهد الخارجی بأقسامه، و للعهد الذهنی، و للاستغراق 
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 (. 79ق، ص1416التفتازانی، ) بقسمیه

من الاقسام الثلاثة، فانّ العهد الذهنی  و قد ظهر من ذلک أنّ ابن هشام أهمل القسم الثانی
الذی ذکره ابن هشام داخل فی قسم العهد الخارجی الذی ذکره البیانیّون، و أما إهمالهم للاستغراق 

، 2ق، ج1430النراقی، ) الادّعائی فعذره واضح کما مرّ. و تبعهم فی ذلک جماعة من الاصولیّین
 (. 458، ص1ق، ج1423قمی، ؛ المیرزا ال166ق، ص1404؛ الإصفهانی، 712ص

انّ فی تمثیله لتعریف الجنس بقوله: أکلت الخبز و شربت اللبن ـ حیث لا عهد ـ  ؛رابعا  

هما کقولک:  ، لانّهما من أمثلة العهد الذهنی باصطلاح البیانیّین، کما عرفت، وواضحا   إشکالا  
تبار وجودها فی ضمن اشتریت اللحم، حیث لم یرد به الماهیّة من حیث هی هی، و لا هی باع

جمیع الأفراد، و لا هی باعتبار وجودها فی ضمن فرد معین، بل هی باعتبار وجودها فی ضمن 
 فرد ما لا بعینه، و لذلک قالوا: ان المعرّف بلام العهد الذهنی کالنکرة فی المعنی.

 نعم، ما استظهره السیّد المحقّق ـ بعد بیان القسمة ـ جیّد جدّا، قال:
ة اللام أن تکون إشارة الی ما یراد من مدخوله بما هو متعیّن فی الذهن و حاضر إنّ حقیق»

لکن لا بمعنی أن یکون الحضور الذهنی جزء من معناها و داخلا فیما وضعت له،  –عند العقل 
و الّا لم یصح أن یکون طرفا للنسبة لعدم انطباق الوجود المقید بأمر ذهنی علی ما فی الخارج، 

و أنّ تخصّصه بإحدی خصوصیّات  –یکون الحضور الذهنی مقارنا للاستعمال  بل بمعنی أن
الموارد بما یناسب الأقسام المذکورة انّما یکون بالقرائن الخارجة من معناها، فحیث یکون 
هناک ما یقتضی تعیّن فرد بخصوصیّته، کتقدّم ذکره او انس الذهن به و نحوهما ینصرف 

صها فی الفرد المعیّن، و یکون التعریف عهدیّا، و مع عدمه التعریف للماهیّة من حیث تشخّ 
الحکیم، ) «فیکون التعریف جنسیّا، و هکذا ینصرف التعریف للماهیّة و المفهوم بنفسه،

 (. 322، ص1ق، ج1402
و قد سبقه الی ذلک ـ یعنی وضع لام التعریف لمطلق التعریف و انّ العهدیّة و الجنسیّة 
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للتعریف، و انّ إفادة العهد و  مطلقا  الظاهر انّ اللام وضعت »بالقرائن ـ بعض الفحول، فقال: 
 (. 269، ص2ق، ج1423الخمینی، ) «غیره بدالّ آخر

بالمعنی الاعمّ الشامل ) أنّ اللام حقیقة فی الجنس و الذی یظهر من نجم الأئمّة 
عهد الذهنی مما یحتاج الی قرینة، فمتی للاستغراق( و انّ الحمل علی العهد الخارجی او ال

( و 237، ص2ج ،1381الاسترآبادی، ) انتفت القرینة وجب حملها علی الجنس فی الجملة
 (. 185ق، ص1422النراقی، ) تبعه بعض الاصولیّین

و لکن الحق ما ذکره السیّد المحقّق، لأنّ الخلوّ من قرینة العهد الخارجی او العهد الذهنی 
قرینة علی إرادة الجنس، لأنّه إذا لم یکن قرینة علی إرادة بعض معیّن او غیر معیّن  او الاستغراق

او علی جمیع الأفراد، مع کون المتکلّم فی مقام البیان دون الإجمال یقتضی حملها علی 
 الجنس و الماهیّة، و هذا بنفسه قرینة، و قد یعبّر عنه بقرینة الحکمة.

 الموضع الثانی
 التزیین: ، فی لام قوله 

و أما لام التزیین فی الأعلام الشخصیّة، فالظاهر رجوعها الی لام العهد التی هی لتعریف »
المفرد، لما هو المرتکز من خروج الاسم بها عن العلمیّة الی المعنی الأصلی الکلی القابل 

نّه خصوص المسمّی، لأ ـبضمیمة اللام  –للانطباق علی کثیرین،و الذی یمکن أن یراد به 
المعهود ذهنا، کما یناسبه ما ذکروه من أنّ اللام للمح المعنی المنقول عنه، فلیست هی لتزیین 
اللفظ، بل لتزیین البیان، بلحاظ تضمنه معنی زائدا علی الذات، او لتزیین المراد بها أذا کان 

 (. 32ص ،1ق، ج1402الحکیم، ) «المعنی الأصلی مدحا، و إن کان ذمّا کانت للتهجین و الذم
و هذا الکلام ـ کما تری ـ یحتوی دعاوی: اولاها: انّ اللام الداخلة علی الأعلام الشخصیّة 
تسمّی لام التزیین. ثانیتها: انّ اللام هذه هی اللام التی تکون للمح المعنی المنقول عنه. ثالثتها: 

الأصلی الکلی، ثم یراد انّ اللام هذه لتعریف العهد، و انّها تخرج العلم عن العلمیّة الی المعنی 
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بالعلم الذی دخله اللام خصوص المسمّی، لانه معهود بین المتکلّم و المخاطب. و علیه تخرج 
اللام عن الزیادة و تصیر حرف تعریف. و رابعتها: انّها لا تکون لتزیین اللفظ ـ کما ذکروا ـ بل 

أصل الذات، او لتزیین المعنی هی لتزیین البیان، یعنی صیرورة الکلام مزیّنا بنکتة زائدة علی 
 المراد بها إذا کان متضمّنا لمدح، او لتهجینه اذا کان متضمّنا لذمّ.

 و یلاحظ علی ما ذکره من الدعاوی:
لم أجد من سمّی اللام الداخلة علی الأعلام تزیینا، و بذلک بطل ما قاله من الدعوی  ؛اوّلا  

 «ما»مطلق الحروف الزائدة،کالباء الزائدة و  الاولی و الدعوی الرابعة، نعم، عبّروا بذلک فی
الزائدة و غیرهما من حروف الصلة، فقالوا: إنّ الحروف التی تسمّی زائدة فلیست خالیة عن 
الفائدة، و إلّا لعدّت عبثا، و لا یجوز ذلک فی کلام الفصحاء، و لا سیّما فی کلام الباری تعالی 

ة، و هی تأکید الکلام و تقویته، وفائدة لفظیّة، و هی بل لها فائدة معنویّ  ،و أنبیائه و ائمّته
تزیین اللفظ، و کون زیادتها أفصح او کون الکلمة او الکلام بسببها تهیّأ لاستقامة وزن الشعر 

 (. 432، ص4ج ،1381الاسترآبادی، ) او لحسن السجع او غیر ذلک
انّ اللام الداخلة علی الاعلام علی قسمین ـ ولیس قسما واحدا ـ قسم تدخل علیه  ؛ثانیا  

من غیر لمح للأصل کالداخلة علی یزید و عمرو، و قسم تدخل علیه للمح اصله کالعلم المنقول 
من صفة کالحارث و العبّاس، او من اسم عین کالنعمان، او من مصدر کالفضل. و بعض 

 لا کمحمّد و زید.الأعلام لاتدخل علیه أص
من الدعوی الثالثة مدفوع، بأنّه إن أراد بذلک أنّ اللام تجعل العلم نکرة، ما ادّعاه  ؛ثالثا  

بلام العهد کالرجل إذا ارید به رجل معیّن ـ وهذا ظاهر  عرفا  ثم یصیر العلم الذی دخله اللام م
 ـفهو لایخلو من خبط و فساد، لأنّ حرف التعریف کیف یجعل المعرفة نکرة؟ ثم یجعله  کلامه 

ثم یدخل  اوّلا  بتعریف العهد؟ وإن أراد بذلک أنّ العلم إذا ارید أن یدخل علیه اللام ینکّر  عرفا  م
 ـکما ینکّر الع  ـفیصیر معلیه اللام  باللام، و قد قال بذلک بعض  عرفا  لم إذا اضیف فی مثل: زیدنا
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( ففیه أنّ ذلک انما یتصوّر 52، ص1ق، ج1424الأنصاری، ) النحاة فی مثل الیزید و العمرو
فی العلم الذی دخل علیه اللام الزائدة غیر اللمحیّة کالیزید و العمرو، لا فی العلم الملموح 

، لانه رجم ایضا  مع أنّ القول به فی مثل الیزید و العمرو غیر صحیح  ان،أصله کالحارث و النعم
بالغیب، إذ لا یراد بالیزید المسمّی بیزید و لا بالعمرو المسمّی بعمرو، وانّما قالوا بذلک فی 
مثل: زیدنا، لاأنّه لایتصوّر الزیادة فی الإضافة، و لتبادر معنی المسمّی من مثله، بخلاف مثل 

 العمرو.الیزید و 
الاسترآبادی، ) انّه ینکّر ثم یعرّف بحرف النداء ،فی العلم المنادی مثل: یا زید، نعم، قال المبرّد

 المصدر السابق(. ) ( و فیه نظر عند بعض المحقّقین374، ص1ج ،1381
المعنی الأصلی الکلی ـ النکرة، فانّ بین الکلی و »انّ المناسب أن یقول ـ بدل قوله:  ؛رابعا  و

النکرة عموما من وجه، فیجتمعان فی مثل: رجل خیر من امرأة و تمر خیر من جراد، و یفترق 
 الأوّل عن الثانی فی مثل: الرجل خیر من المرأة، ویفترق الثانی عن الأوّل، فی مثل: رأیت رجلا.

 وضع الثالثالم
انّ معنی الحدیث؛ کلّ شیء لک حلال »عند العبارة المحکیّة عن شرح الوافیة:  قوله

(، انّ کلّ فعل من 88، ص17، ج1409الحرّ العاملی، ) حتّی تعرف الحرام منه بعینه فتدعه
 جملة الأفعال التی تتّصف بالحلّ و الحرمة، و کذا کلّ عین مما یتعلّق به فعل المکلف و یتّصف

الأنصاری، ) «بالحلّ والحرمة إذا لم تعلم الحکم الخاصّ به من الحلّ و الحرمة فهولک حلال
 (. 328، ص1ق، ج1428

لا یخفی أنّ نسبة الحلّ و الحرمة الی الأعیان مجاز من جهة اتّصاف »قال السیّد المحقّق: 
ف بحال المتعلّق، الأفعال المتعلّقة بها بهما، فوصف الأعیان بالحرمة و الحلّ من باب الوص

 (. 71، ص3ق، ج1403الحکیم، ) «والروایة ظاهرة فی ذلک.

 بیانه و نقده
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 ( او قیل: احلّت لکم بهیمة الأنعام23النساء،) : حرّمت علیکم امّهاتکممثلا  إذا قیل، 
(، فاسند الحکم فیه کالتحریم و التحلیل الی العین، فلابدّ من حمله علی تعلّق 1المائدة، )

ل اختیاری یصحّ اتصافه بالحلّ و الحرمة، إذ لا یصحّ إسناد التحریم و التحلیل الی الحکم بفع
الأعیان، و لذا تسمّی الأعیان موضوعات الأحکام، کما انّ الأفعال تسمّی متعلّقات الاحکام، 

 فلابدّ حینئذ من التزام أحد الأمرین:
حرّم علیکم نکاح  احدهما؛ تقدیر مضاف مناسب قبل تلک الأعیان،فیکون التقدیر:

فی الإعراب،  مجازا  (، و قدیسمّی ذلک 82یوسف،) امّهاتکم، نظیر قوله تعالی: واسئل القریة
بالإضافة، فلمّا حذف المضاف  مجرورا  حیث غیّر إعرابه من موضعه الاصلیّ، فکان فی الأصل 

ق، 1416التفتازانی، ) بالحذف مجازا  لبس المضاف الیه إعراب المضاف الیه، و قد یسمّی 
 (. 405ص

و ثانیهما؛ أن یقال: إسناد التحریم و التحلیل الی العین إسناد الی غیر ما هو له، لانهما من 
الأفعال التی لاتتعلّق الّا بأفعال المکلّفین، و تلک الأفعال هی ما هما له دون الأعیان و الذوات، 

لقریة، مع أنّ الجری فعل الماء، نظیر إسناد الجری الی النهر او المیزاب، و إیقاع السؤال علی ا
، و قدیسمّی مجازا  عقلیا  والسؤال لا یوقع الّا علی ذوی العقول کأهل القریة، و یسمّی ذلک 

: الوصف بحال متعلّق الموصوف الذی هو من قوله . وهذا هو مرادهایضا  فی الاسناد  مجازا  
عبارة نحویّة فی باب النعت، کما قد یسمّی فی الکتب الادبیّة بالنعت السببی. لکنه تعبیر غیر 
مناسب للمقام، لأنّ الوصف بحال متعلّق الموصوف انما یقال فی مثل: جائنی رجل عالم ابوه 

عة له فی الإعراب و التعریف و و جائنی رجل عالم الأب، مما ذکر فیه موصوف وصفة تاب
التنکیر، ولها فاعل هو الموصوف بها حقیقة، کالمثالین و کقولک: أعجبنی نهر جار ماؤه، لا 
فی مثل ما نحن فیه مما اسند الفعل الی غیر ما هو له من دون ذکر ما هو له، فهو من قبیل: 

ی تسمیة المجاز العقلی جری النهر و أعجبنی نهر جار. و قد تسامح کثیر من الاصولیّین ف
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 بالصفة بحال متعلّق الموصوف.
و أمّا المجاز اللغوی المسمّی بالمجاز فی الکلمة، و هو اللفظ المستعمل فی غیر ما وضع 

« حرّمت»، إذ لا شکّ فی أنّ له، کرأیت أسدا  یرمی، فلا یجری فی المقام و لیس مرادا له
مستعملة فی معناه الموضوع له، و انما وقع « اتکمامّه»مستعمل فی معناه الموضوع له، کما انّ 

التجوّز فی اسناده الیه، هذا علی مذهب الجمهور، و أمّا علی ما ذهب الیه السکاکی فیصحّ 
 حمله علیه، لأنّه یردّ المجاز العقلی کلّه الی الاستعارة بالکنایة التی هی من أقسام المجاز اللغوی

 ـ65ق، ص1416ی، ؛ التفتازان511ق، ص1420السکاکی، ) ـ مثلا  ( فیقال علی مذهبه: شبّه الامّ 
بالنکاح، و هذا تشبیه مضمر فی نفس الشارع، و هی الاستعارة بالکنایة، ثمّ اثبت لها ما هو من 

=النکاح( أعنی التحریم، و هذه هی الاستعارة التخییلیّة. و یظهر من ) خواصّ المشبّه به
(، و قد أکثروا علی هذا 29ق، ص1404الإصفهانی، ) صاحب الفصول المیل الی هذا المذهب

 المذهب من الاعتراض علیه او من الانتصار له، والتعرّض لذلک خروج عن موضوع المقالة
 (. 66ق، ص1416التفتازانی، )

 الموضع الرابع
نعم، بناء علی ابتناء الاستعمالات المجازیّة علی »، فی الاستعمالات المجازیّة: قوله

تکون مبنیّة علی الوضع للمعنی  ـکما عن السکاکیـالمستعمل فیه فی الموضوع له ادّعاء دخول
للجری علی الادّعاء المذکور،  علیه، و یکون الطبع و الذوق مصحّحا   الحقیقی، لا خروجا  

 (. 129ص 1ق، ج1414الحکیم، ) «فیخرج عن محلّ الکلام.
المجاز بادّعاء دخول المستعمل فیه و یتحصّل منه نکات: الاولی؛ انّ السکاکی یقول فی 

و رجوعه  فی المعنی الحقیقی. الثانیة؛ انّ القول بالادّعاء المذکور مساوق للقول بإنکار المجاز،
 الی الحقیقة. والثالثة؛ انّ المصحّح للادّعاء المذکور هو استحسان الطبع و استجادة الذوق.

یقل ابدا بردّ الاستعمال المجازی الی  والکلّ محلّ منع، أمّا الاولی: فلأنّ السکاکی لم
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الاستعمال الحقیقی، و قد اخطأ القوم، حیث نسبوا الحقیقة الادّعائیّة الی السکاکی، و انما 
الذی ذهب الیها هو شیخه الحاتمی، و ردّه السکاکی و اعترض علیه بوجوه مذکورة فی محلّه، 

؛ السکاکی، 361ق، ص1416لتفتازانی، ا) فهو من منکری الحقیقة الادّعائیّة، لا من مثبتیها
 (. 479ق، ص1420

فلأنّ الادّعاء المذکور، کادّعاء دخول الرجل الشجاع فی جنس الاسد مما  ؛و أمّا الثانیة
یقول به جمیع علماء البیان، فقالوا: انّ وجه المبالغة فی الاستعارة هو الادّعاء المذکور، و لو 

عارة، و لکنه لا یستلزم القول بإنکار المجاز و الاستعارة و لاه لم یکن فرق بین التشبیه و الاست
لم یوضع فی لغة العرب للأسد الادّعائی « مثلا  الاسد، »رجوعه الی الحقیقة. و ذلک لأنّ لفظة 

و هو الرجل الشجاع، و انما وضعت للأسد الحقیقی فالادّعاء المذکور غیر مستلزم للقول 
 (. 362ق، ص1416، التفتازانی) بالحقیقة الادّعائیّة

و من ذلک ظهر عدم صحة بناء رجوع الاستعمالات المجازیّة الی الوضع علی الادّعاء 
المذکور، لأنّ الادّعاء المذکور مشترک بین من یردّ المجاز الی الحقیقة و ینکره کالحاتمی، و 

لی الادّعاء بین من لایردّه الیها، و لا ینکره کالجمهور و منهم السکاکی، فالجمیع متفقّون ع
 المذکور، مع اختلافهم فی ثبوت المجاز اللغوی و إنکاره.

فلما سیأتی فی الموضع الآتی من انّ المصحّح للادّعاء و المجاز هو العلاقة  ؛و أمّا الثالثة
 الموجودة بین الفرد الادّعائی و الفرد الحقیقی، و أنّها الموجبة لاستحسان الطبع.

 الموضع الخامس
بابتناء المجاز علی استحسان الطبع و عدم ابتنائه علی ملاحظة إحدی العلاقات  قوله

ق، 1416الحکیم، ) لصاحب الکفایة المعروفة بین المعنی الحقیقی و المعنی المجازی، تبعا  
 (. 128، ص1ج

و یرد علیه، و علی کلّ من قال بهذا القول: أنّ استحسان الطبع، و المقبولیّة عند العرف 
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را جزافیّا، بل لهذا الاستحسان سبب یوجبه، و علّة تقتضیه، فلو لم یکن هناک أمر لیس أم
یقتضی استحسان الطبع، و مقبولیّة استعمال اللفظ فی المعنی المجازی، فکیف یستحسنه و 

 .قطعا  یقبله؟! فانّه کاستحسان وجه آدمی بلا اقتضاء شیء له، و هو باطل 
مقبولیّة شیء عند العرف من قبیل انفعال النفس و لا  و فی الجملة: انّ استحسان الطبع و

یمکن الانفعال من دون فاعل یفعله، و مقتض یقتضیه، فهو معلول یحتاج الی علّة، و الذی 
یسمیّه البیانیّون علاقة المجاز هو المقتضی و العلّة لاستحسان الطبع و مقبولیّة المجاز، فالعرف 

الرجل الشجاع، کان ذلک لعلاقة معتبرة بینهما، و إذا إذا استحسن استعمال لفظة الاسد فی 
لم یستحسن استعمالها فی الکتاب کان ذلک لعدم العلاقة المعتبرة بینهما، فالاستحسان 

 کاشف بطریق الإنّ عن العلاقة المعتبرة.
، وانما کشفناها بطریق الإنّ إجمالامن استحسان تفصیلا  نعم، قد لا نعرف العلاقة المعترة 

إذن فالصحیح ان یقال: لا تنحصر العلاقة فیما عدّه البیانیّون فی  لاستعمال مجازی. طبعنا
لم یدّعوا  ایضا  کتبهم من الامور الأربعة و العشرین او أکثر او أقلّ. و الظاهر انّ علماء البیان 

الانحصار، فلا یرد علیهم إشکال. وعدم انحصار العلاقة فی عدد خاصّ أمر و عدم الحاجة 
 ا فی المجاز و کفایة استحسان الطبع أمر آخر.الیه

 الموضع السادس
لو دار الأمر بین حمل الکلام علی المجاز و حمله علی الاستعمال فی اکثر من : »قوله

معنی تعیّن الاوّل، لمقبولیّته عند اهل اللسان، دون الثانی، و هی تکفی فی القرینیّة علی المجاز، 
،و حقیقیا  استعمالا   علی کونه عن تعیّن الثانی، للبناء الاجمال فضلا  و لا مجال معه للبناء علی 

الأصل فی الاستعمال الحقیقة، لوضوح أنّ أصالة الحقیقة تختصّ بما إذا کان الاستعمال مقبولا 
ق، 1414؛ ب: 86، ص1ق، ج1402الحکیم، الف: ) «عند أهل اللسان غیر خارج عن طریقتهم

 (. 147، ص2ـ ج 67ص1ج
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ل منه، امور: احدها؛ تعیّن الحمل علی المجاز، عند دوران أمر اللفظ بین حمله و یتحصّ 
فی أکثر من معنی واحد، لمقبولیّة الأوّل عند اهل اللسانّ دون  مستعملا  علی المجاز و بین کونه 

الثانی. الثانی؛ انّ المقبولیّة عند اهل اللسان قرینة علی المجاز. الثالث: بعد تعیّن الحمل علی 
و بین کونه  مجازا  المجاز لایبقی مجال لأن یبنی علی کون الکلام مجملا مردّدا بین کونه 

 فی أکثر من معنی واحد، فضلا عن تعیّن الثانی.  مستعملا  
و للنظر فی کلامه مجال، و ذلک: لأنّ ما ذکره من الأمر الاوّل و الأمر الثالث صحیح لا 
غبار علیه، و لکن ما ذکره من الأمر الثانی، من أنّ المقبولیّة عند العرف قرینة علی المجاز فمما 

او  لا سبیل الی تصدیقه و قبوله، و ذلک لأنّ المقبولیّة عند العرف مما یکون مصحّحا للمجاز
مرجّحا له، لا قرینة علیه، فإنّ القرینة علی المجاز هی ما یصرف اللفظ عن معناه الموضوع له، 
لفظا کان ام غیره، نعم، یصحّ ان یقال: ان المقبولیّة عند العرف، یعنی المقبولیّة بحسب طبعهم؛ 

ا مرّ الکلام مما یکفی فی العلاقة المعتبرة فی المجاز عند من قال بذلک، کصاحب الکفایة ـ کم
 ـو هو أمر آخر غیر القرینة المعتبرة فی المجاز،  م الّا أن یرید بالقرینة اللّهفیه فی الموضع السابق 

 هنا المصحّح و المرجّح، و لیس ببعید.

 الموضع السابع
 «خیر من أن یمتلی شعرا   لئن یمتلی جوف الرجل قیحا  : »فی النبویّ  قوله

الحکیم، ) «انّ امتلاء البطن کنایة عن کثرة الشعر»( قال: 115ق، ص1422الشریف، )
 (. 580، ص1ق، ج1414

و یرد علیه؛ انّ الصحیح ان یقال: إن امتلاء البطن عن الشعر مجاز عن کثرة حفظه علی 
ظهر القلب، لأنّه من قبیل الاستعارة بالکنایة و الاستعارة التخییلیّة، لا من قبیل الکنایة، لأنّه 

شعر بمأکول یأکله الانسان فی بطنه، و هذه استعارة بالکنایة، ثمّ اثبت للشعر شبّه فی النفس ال
الذی هو المشبّه امتلاء البطن الذی هو من خواصّ المشبّه به و روادفه، و هذه تسمّی بالاستعارة 
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 (. 381ق، ص1416التفتازانی، ) التخییلیّة. فهو کقولهم: أنشبت المنیّة أظفارها
أن تذکر الملزوم و ترید اللازم او بالعکس ـ علی اختلاف الرأیین فی و أمّا الکنایة فهی 

، بخلاف المجاز جمیعا  ( ـ مع جواز إرادة کلیهما 408ق، ص1416التفتازانی،) تعریف الکنایة
 الذی لایجوز فیه إرادة المعنی الموضوع له، بل یجب نصب قرینة تصرف اللفظ عنه

مثل هذا الخطأ فی مواضع اخر نظیر المقام،  (. و قد ارتکب407ق، ص1416التفتازانی،)
 (. 72ص 3ق، ج1402الحکیم، ) فلاحظ

 الموضع الثامن
فی تقریر جواب الشیخ الأعظم، حیث استدلّ القوم علی حجیّة الشهرة الفتوائیّة  قوله

(. فردّه 133، ص4ق، ج1405جمهور، ابیابن) «خذ بما اشتهر بین أصحابک: »بقوله
 بالموصول خصوص الروایة المشهورة، دون مطلق حکم المشهور الشیخ بان المراد

و ذلک لما تقّررمن »(. فقال السیّد المحقّق فی تقریره: 234، ص1ق، ج1428الانصاری، )
أنّ تعریف الموصول باعتبار العهد، فمع عدم عهد فرد خاصّ یتعیّن حمل الکلام علی العهد 

الجنسی، بل المتیّقن هو المعهود الخاصّ، ففی  الجنسی، أمّا معه فلا ظهور للکلام فی العهد
 «المقام حیث کان السؤال عن خصوص الروایتین کان مانعا عن ظهور الاطلاق فیما یعمّهما

 (. 319، ص1ق، ج1404الحکیم، )
و لقد أجاد السیّد المحقّق فیما أفاده من أنّ تعریف الموصول کتعریف اللام علی قسمین: 

 لم یتفطّن له إلّا العارف بعلم النحو، و لکن ـ مع ذلک ـ یلاحظ علیه:عهدی و جنسی، وهذا مما 
؛ انّ تعبیره بالعهد الجنسی و العهد الفردی غیر معهود فی کلامهم، و الصحیح أن اوّلا  

 یقال: التعریف الجنسی و التعریف العهدی، و هذه مناقشة فی التعبیر.

کما فی کلّ موصول ـ إحداهما: ما هو ؛ انّ هنا مسألتین یجب التفکیک بینهما ـ ثانیا  

مصداق الموصول؟ هل المراد به الکتاب او اللباس او الإنسان او زید؟ و ثانیتهنا: فی نوع 
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و انّه تعریف عهدی او جنسی؟ و هاتان مسألتان مختلفتان لایجوز الخلط بینهما. و تعریفه، 

وصول هو الثوب، و اذا قیل: لتوضیح ذلک نقول: إذا قیل: جئنی بما ألبسه، فمصداق هذا الم

جئنی بما أکله، فمصداق هذا الموصول الطعام، و هکذا، و لکن قد یراد بالثوب و الطعام 

المرادین بالموصول جنسهما من غیر تعیین، فیکون تعریف الموصول حینئذ للجنس، و قد 

یکون تعریف یراد بهما فردان معهودان منهما، بأن یراد الثوب او الطعام المعهود بینهما، ف

الموصول للعهد، کما لو اتی بالاسم الصریح فیقال: جئنی بالثوب و جئنی بالطعام، فکما 

یجوز أن یراد بالاسمین الصریحین جنسهما او الفردان المعهودان منهما، فکذلک الاسمان 

 الموصولان اللّذان ارید منهما ذلک، من غیر فرق أصلا.

الخلط و الاشتباه، فانّ حمل الموصول علی عرفت ما فی کلامه من  ،إذا عرفت ذلک

خصوص الروایة بقرینة سؤال الراوی لاینافی إرادة الجنس، کما لاینافی إرادة العهد، اذ 

فیقال: خذ بالروایة المشهورة بین اصحابک، صحّ أن « الروایة»لوصرّح بدل الموصول بقوله: 

 فکذلک الموصول القائم مقامها.یراد بها الجنس، من دون اشارة الی روایة خاصّة معهودة، 

، بل هو ادّعاء شیئا  و کیف کان، فحمل تعریف الموصول علی تعریف العهد لا یجدیه 

فی إثبات مطلوبه،بل یکفیه أن یقول:  ایضا  أمر زائد غیر صحیح فی نفسه، کما أنّه غیرنافع له 

ت المطلوب حیث کان مورد السؤال خصوص الروایة ارید بالموصول خصوص الروایة، فیثب

 و یتمّ، من غیر اضافة کون تعریفه للعهد.

بعد حمل الموصول علی خصوص الروایة بقرینة سؤال الراوی کان المناسب ؛ ثالثا  

حمل تعریف الموصول علی التعریف الجنسی، بأن یراد جنس الروایة المشهورة، اذ لا 

مخصوصة معهودة، و قرینة علی حمله علی التعریف العهدی، بأن یراد بالموصول روایة 

 هذا واضح غنیّ عن البیان.
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 فی علم الفقه ـ مواضع من کلامه3
 الموضع الأوّل

فی الاستدلال علی وجوب مسح الرجلین بقوله تعالی: وامسحوا برؤوسکم و  قوله
وأمّا الکتاب فیدلّ علیه بمقتضی عطف الأرجل علی الرؤوس التی ( : »5المائدة، ) أرجلکم

رکها فیه، من دون فرق بین قراءة الجرّ و قراءة النصب اتّباعا لمحلها، او فرضها المسح فتشا
 (. 343، ص2ق، ج1428الحکیم، الف: ) «بنزع الخافض، او عطفا علی الجارّ و المجرور معا

و حاصله: انّ قراءة النصب تدور مدار وجوه ثلاثة: أحدها؛ عطف الأرجل علی محلّ 
الأرجل، وهو منصوب بنزع الخافض، فالتقدیر: و امسحوا الرؤوس. الثانی؛ تقدیر الباء علی 

بأرجلکم. والثالث؛ عطف الأرجل علی مجموع الجارّ و المجرور، فلا تقدّر الباء قبل الأرجل، 
 فکأنّه قیل: و امسحوا أرجلکم.

 و فی مواقع من کلامه بحث:
ی غایة المتانة أمّا ما ذکره من الوجه الاوّل ـ و هو عطف الأرجل علی محلّ الرؤوس ـ فف

و الصحّة، و الشروط التی اعتبرها النحاة فی العطف علی المحلّ متوفرّة هنا، فلا کلام فی صحّة 
هذا الوجه بحسب قواعد النحو. و هذه الشروط هی: صحّة ظهور ذلک المحلّ فی کلام 

یقال: الفصحاء و أصالة هذا المحلّ، و وجود المحرز له أی الطالب له، ولا شکّ فی صحّة أن 
محرز « امسحوا»مسح زید رأسه، و انّ هذا النصب هو الاصل فیه، لأنّ المسح متعدّ بنفسه و 

 (. 473، ص2ق، ج1424الأنصاری، ) یطلب ذلک المحلّ 
وأمّا ما ذکره من الوجه الثانی ففیه: انّ نزع الخافض انما یعتبر فی مفعول الفعل اللازم الذی 

معیّنا عادة، فربما أسقطته العرب ونصبت مجروره، کقوله تعالی: و اختار  جارّا  یکون صلته حرفا 
ق، 1432المدنی، ) ( أی، من قومه، و مسح فعل متعدّ بنفسه155الاعراف، ) موسی قومه

(. ثم لا وجه لاعتبار نزع الخافض فیما بعد حرف العطف، فلو قلت: مررت بزید 305ـ301ص
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ذلک من النصب ینزع الخافض، و لم یعهد ذلک من  ـ بالنصب ـ لایصحّ أن یجعل و عمرا  
 عارف بالنحو.

والحاصل: انّ المنصوب بنزع الخافض من المعمولات التی تنصبها الفعل اللازم مباشرة 
 من غیر توسّط حرف من حروف العطف.

و معنی، أمّا لفظا: فلأن  ، و مشکل لفظا  ایضا  و أمّا ما ذکره من الوجه الثالث فهو مردود 
، مجرورا  و  جارّا   ایضا  انما یتصوّر فیما إذا کان المعطوف  جمیعا  ف علی الجارّ و المجرور العط

ذهب بعض المحقّقین الی أنّ النظر  ایضا  کما فی مثل: مررت بزید و بعمرو، بل فی مثله 
، 2ج ،1381الاسترآبادی، ) المستقیم یقتضی ان نقول: إنّ المجرور عطف علی المجرور

 (.335ص
من غیر حرف جارّ ـ کما فی مررت بزید و عمراـ فلا یصحّ  إذا کان المعطوف منصوبا   أمّا و

 .جمیعا  علی محلّ الجارّ و المجرور  معطوفا  عند المحقّقین أن یکون 
وإذا تعدّی بحرف الجرّ، فالجارّ و المجرور فی محلّ النصب علی »قال نجم الأئمّة: 

 بالنصب، قال تعالی: و امسحوا برؤوسکم و أرجلکمالمفعول به، و لهذا قد یعطف علی الموضع 
( بالنصب. و التحقیق انّ المجرور وحده منصوب المحلّ، لا مع الجارّ، لأنّ الجارّ 5المائدة،)

الاسترآبادی، ) «هو الموصل للفعل الیه، کالهمزة و التضعیف فی أذهبت زیدا، و کرّمت عمرا
 (. 137، ص4ج ،1381

کان تقدیر الکلام: و  علی الجارّ و المجرور معا   ان الأرجل عطفا  و أمّا معنی: فلأنه لو ک
الاسترآبادی، ) امسحوا أرجلکم، لأن المعطوف یقوم مقام المعطوف علیه، و الّا لم یصحّ العطف

قیقوم « برؤوسکم»( و المفروض انّ المعطوف علیه هو مجموع 338، ص2ج ،1381
کم؛ و لازم هذا الکلام وجوب استیعاب المسح مقامه، فکأنه قیل: و امسحوا أرجل« أرجلکم»

 لجمیع الرجلین، کما هو مقتضی عموم الجمع المضاف، و لایلتزم به أحد من فقهائنا.
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 الموضع الثانی
بل هو ـ عدم وجوب الاستیعاب ـ »، فی عدم وجوب استیعاب الرأس بالمسح: قوله

بناء علی ان الباء للتبعیض، او ( 5المائدة،) «و امسحوا برؤوسکم»مقتضی الآیة الکریمة: 
، 2ق، ج1428الحکیم، الف: ) «مقتضی إطلاقها، بناء علی أنّها للإلصاق او الاستعانة

 (. 291ص
تحتمل أوجها ثلاثة: التبعیض و الإلصاق و « رؤوسکم»و حاصله؛ انّ الباء الداخلة علی 

 الاستعانة، و الأوجه الثلاثة تقتضی عدم وجوب استیعاب جمیع الرأس.
 و یلاحظ علیه.

أنّ الصحیح هو الوجه الثانی لیس الّا، أمّا کون الباء فیها للتبعیض فهو غیر ثابت فی کلام 
تعالی، و لاینقضی  اللّهشاء العرب، حتی قال بعض النحاة، کما سیأتی فی الموضع الآتی، ان

ة الکریمة للتبعیض، تعجّبی من کثیر من الفقهاء و الاصولیّین، حیث ذهبوا الی أنّ الباء فی الآی
، 1ق، ج1409الحرّ العاملی، ) لقوله: لمکان الباء و عزا بعضهم ذلک الی الإمام أبی جعفر

؛ الشهیدالثانی، 171، ص2ق، ج1404؛ النجفی، 205، ص1ق، ج1419؛ الحلّی،413ص
؛ 207ص 2ق، ج1415؛ الانصاری، 257ص 2ج ،1363؛ البحرانی، 103، ص1ق، ج1402

لیس صریحا، بل و لا ظاهرا فی کون الباء  ( مع أنّ کلامه326حکام، صالنراقی، لوامع الا
من غیرحاجة الی  ایضا  للتبعیض، إذ الإلصاق الذی هو أصل معانی الباء تعطی فائدة التبعیض 

عدم وجوب مسح  جعلها للتبعیض الذی أنکره محقّقو النحو. والذی یدلّ علیه کلام الإمام
 لتبعیض، و اللازم الاعمّ لا یدلّ علی الملزوم الاخصّ.جمیع الرأس، لا کون الباء ل

و أمّاکون الباء للاستعانة، فهو بعید جدّا لأنّ باء الاستعانة انما تدخل علی آلة الفعل، 
کقولهم: کتبت بالقلم، و لیس الرأس آلة للمسح، بل هو ما یقع علیه المسح، فهو ممسوح لا 

 لرأس، و لعمری هذا أوضح من أن یخفی.ممسوح به، و الآلة للمسح هوالید، دون ا
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 الموضع الثالث
فاذا مسحت بشیء من رأسک او بشیء من قدمیک ما : »فی الاستدلال بقوله قوله

( ؛ قال: 416ص 1ق، ج1409الحر العاملی،) «بین کعبیک الی أطراف الأصابع فقد أجزأک
او بدلا « القدمین»من  بدلا« ما»فقد یستدلّ بهما علی عدم وجوب الاستیعاب، إمّا لکون »

للتبعیض او للإلصاق المفید فائدته، لکن « شیء»مع کون الباء الداخلة علی « شیء»من 
المذکورین تبعا فی وصف « القدمین»بعید جدّا بعد کون « شیء»دون « القدمین»الإبدال من 

علی و کونه أحوج للتحدید منهما لوجود الحدّ الخارجی العرفی لهما دونه لصدقه « شیء»
 الکثیر بعین صدقه علی القلیل.

للاسمیّة، وانّها اسم موصول او نکرة موصوفة، « ما»هذا بناء علی مایظهر منهم من تعین 
دون « شیء» أمّا بناء علی انّها حرف رابط ممهّد لما بعدها تعیّن کون ما بعدها صفة ل

 ( 350، ص2ق، ج1428الحکیم، الف: ) «لکونهما معرفة لاتوصف بالظرف« القدمین»
 و فی مواقع من کلامه، نظر: 

للتبعیض، و ذلک لعدم ثبوت باء « شیء»؛ ما جوّزه من کون الباء الداخلة علی اوّلا  
القول  التبعیض فی کلام العرب، و إنکار کثیر من محقّقی النحو ایّاه، فحکی الشیخ الرضی

للتبعیض نحوقوله تعالی: مشعرا بوهنه،قال: و قیل جائت « قیل»بمجیء الباء للتبعیض بلفظ 
 هذا المعنی، بل یورده الفقهاء وامسحوا برؤوسکم. وقال ابن جنی: إنّ أهل اللغة لایعرفون

وقال من لا خبرة له بالعربیّة: الباء فی »(. و قال ابوالبقاء: 281، ص1ج ،1381 الاسترآبادی،)
(. 123، ص1جق، 1419العکبری، ) «مثل هذا للتبعیض، و لیس بشیء یعرفه أهل النحو

 فالمتعیّن اذن ما جوّزه بعد ذلک من کونها للإلصاق المفید فائدته.
داخلا فی صفة « القدمین»لاجل کون « القدمین»من « ما»؛ ما استبعده من إبدال ثانیا  

فهو من روادفه و توابعه مع کونهما واجدین لحدّ عرفی. و ذلک لمنع الاستبعاد « شیء»
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ء و مواضع، فیجوز أن یراد بهما مجموعهما علی وجه الاستیعاب، المذکور، فإنّ للقدمین اجزا
و یجوز أن یراد بهما جزء منهما کالأصابع او بعضها، و غیر الأصابع، او ظاهرهما فقط، او 

بأنّ  باطنهما فقط، کما یجوز أن یراد بهما شیء من أطراف الأصابع الی الکعبین، فبیّنه الإمام
ن منهما الی أطراف الأصابع طولا، لا جمیعهما و لا غیر ذلک من المراد منهما ما بین الکعبی

بدل جزء من کلّ، و هو أمر رائج فی کلام العرب، نعم ما رجّحه « ما» أجزائهما و أبعاضهما ف
 فهو فی محلّه.« شیء»من کونه بدلا من 

جه لها، ولم هنا حرفا رابطا ممهّدا لما بعدها، فانّ ذلک لا و« ما»؛ ما جوّزه من کون ثالثا  
« انما»زائدة فی غیر مثل المقام، کما فی « ما»یقل به قائل من علماء النحو. نعم، قد تجیء 

(، ولیس من مواضع زیادتها ما إذا دخلت 159آل عمران، ) «فبمارحمة»و کما فی « حیثما»و 
 (. 335، ص1ق، ج1424الأنصاری، ) علی الظروف

الوه فی مطلق الحروف، فهو أشکل، إذ لیس مرادهم لمجرّد الربط کما ق« ما»و ان أراد أنّ 
و الإلصاق فی « فی»بذلک مطلق الربط، بل مرادهم انّ کلّ حرف لربط خاصّ، کالظرفیّة فی 

 و هکذا.« علی»و الاستعلاء فی « الباء»
النکرة « ما»هنا نکرة موصوفة، و ذلک لأنّ « ما»؛ ما نسبه الی القوم من جواز کون رابعا  

د توصف بالمفرد، کقولک: مررت بما معجب لک، إذ لاتکون الصلة مفردة معربة الموصوفة ق
 بإعراب سابقها، و قد توصف بالجملة کقوله:

 ر له فرجة کحلّ العقال    ربّ ما تکره النفوس من الأم
« رب»( لامتناع دخول 15، ص3ج ،1381الاسترآبادی، ) أی؛ ربّ شیء تکرهه النفوس.

نا فلا وجه لجعلها نکرة موصوفة، لأجل امتناع وصف المعرفة بالنکرة، و علی المعرفة. و أمّا ه
الاسمیّة المقیّدة بقید « ما»نحوه، بعد صحّة حملها علی المعرفة التی هی الغالب المتبادر فی 

 یصحّ جعله صلة، ولا داعی لجعلها نکرة موصوفة.
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 الموضع الرابع
فی الاستدلال علی عموم المال الذی یجوز للجنب أخذه من المسجد، و عدم ، قوله

عن الجنب و الحائض یتناولان من  اللّهسألت أبا عبد »اختصاصه بمال نفسه، بالصحیحة: 
الحر العاملی، ) «شیئا  المسجد المتاع یکون فیه؟ قال: نعم و لکن لا یضعان فی المسجد 

 (. 213، ص2ق، ج1409

انّ مقتضی اطلاق النص و الفتوی عدم الفرق فیما یأخذه الجنب من »الحکیم: قال السیّد 

المسجد بین کونه مالا له و غیره، و لکن اقتصر فی التحریر علی اخذ ماله، ولعله لدعوی ظهور 

بالمملوک، « المتاع»بن سنان فی ذلک، ویندفع بعدم اختصاص  اللّهفی صحیح عبد« المتاع»

ه، فحمله علی المملوک موقوف علی جعل اللام بدلا عن الإضافة، بل هو مطلق ما ینتفع ب

، 3ق، ج1428الحکیم، الف: ) «نظیر: زید حسن الوجه، لا للجنس، وهو خلاف الأصل

 (. 408ص

لنفسه  مطلق ما ینتفع به، سواء کان مملوکا  « المتاع»و یتحصّل منه، أمران: الأوّل؛ انّ 

بدلا عن المضاف « المتاع»ام لغیره، لظهور اللام فیه للجنس. والثانی؛ لوکان اللام فی 

فحذف المضاف الیه و ابدل منه اللام، کان مختصّا بمال نفسه، « المتاعه»الیه، و أنّ الأصل 

 و لکنه خلاف الأصل.

فی الجنس ـ عند « المتاع»و یلاحظ علیه: أنّ ما ذکره من الأمر الأوّل من ظهور اللام فی 

علی « المتاع»عدم القرینة علی العهدـ صحیح، وأمّا ما ذکره من الأمر الثانی من ابتناء حمل 

 المملوک لنفسه علی جعل اللام فیه بدلا عن المضاف الیه فهو غیر صحیح.

جعل لامه  ؛علی مملوکه بطریقین آخرین: احدهما« المتاع»؛ لإمکان حمل اوّلا  و ذلک: 

عهد، بأن یراد بالمتاع خصوص المتاع المملوک له دون جنس المتاع، کقولک لغیرک: ایتنی لل
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الکتاب، ترید الکتاب المملوک لک المعهود بینک و بین المخاطب لا أیّ کتاب کان، و 

تقدیر صفة مستفادة من المقام أی: المتاع له، فلاینحصر حمل المتاع علی مملوکه فی  ؛ثانیهما

  عن المضاف الیه، کما هو ظاهر کلامه.جعل اللام بدلا

؛ انّ نیابة اللام عن الضمیر المضاف الیه لیس أمرا مسلّما، بل هو محلّ خلاف بین ثانیا  و

النحاة، فأجازها الکوفیّون و بعض البصریّین، وخرّجوا علی ذلک قوله تعالی: فإنّ الجنّة هی 

نعها الآخرون و هم الأکثرون، (، و مررت برجل حسن الوجه، و م41النازعات، ) المأوی

 (. 501، ص1ق، ج1424الأنصاری، ) فقدّروا: هی المأوی له و الوجه منه

؛ لوسلّمنا النیابة المذکورة، فلا یصار الیها إلّا إذا اقتضته مقتض، کما فی الآیة و المثال، ثالثا  

الی ضمیر  وکذلک معمول الصفة المشبهة حیث یحتاج جواب اسم الشرط المرفوع بالابتداء،

، فلا (. فلایجوز القول بالنیابة اعتباطا  502، ص2ق، ج1424الأنصاری، ) رابط، کما بیّن فی محلّه

یقال فی مثل: کرهت الکتاب؛ إنّ اللام نابت عن المضاف الیه، وإنّ الأصل: کتابی، بل یقال؛ ـ عند 

الکتاب لی، و عند عدم قرینة علی إرادة الکتاب المملوک للمتکلّم ـ إنّ اللام فیه للعهد او التقدیر: 

 المذکور فی الصحیحة من هذا القبیل.« المتاع»العهد یحمل علی الجنس، و 

 الموضع الخامس
فی الردّ علی الاستدلال علی عموم منع استعمال الماء المستعمل فی رفع الحدث  قوله

وم المنع ـ و عدم الأکبر ـ جنابة او غیرهاـ فی رفع الحدث کالوضوء، حیث استدلّوا علی عم

الماء الذی یغسل به الثوب، او : »اختصاصه بالماء المستعمل فی غسل الجنابة ـ بقوله 

، 1ق، ج1409الحرّ العاملی، ) «یغتسل به الرجل من الجنابة، لایجوز أن یتوضّأ منه وأشباهه

فیدلّ علی « منه»علی الضمیر المجرور فی « أشباهه»( بدعوی ظهوره فی عطف 215ص
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الحکیم، ) نع من الوضوء بکلّ ماء مستعمل فی رفع الحدث الأکبر ـ جنابة او غیرهاـالم

لکن یبعدها أنّ العطف علی الضمیر »(. فقال السیّد المحقّق فی ردّها: 120، ص1ق، ج1416

فیکون « الماء»المجرور من دون إعادة الجارّ لایخلو عن ضعف. ومثلها دعوی عطفه علی 

علی المصدر المستفاد من  معطوفا  عاطف و المعطوف. فالإنصاف جعله ، للبعد بین المرفوعا  

( 369ص 1ق، ج1428الحکیم، ب: ) «لیراد به التعمیم من الجهة الثانیة« أن یتوضّأ»قوله: 

 .ایضا  التعمیم للغسل و الغاء خصوصیّة الوضوء، فلایجوز منه الغسل 

 أوجه ثلاثة: الأوّل؛ أن یکون عطفا  یدور أمره بین « وأشباهه» و المتحصلّ منه: انّ قوله

و لازمه عدم الفرق فی الماء الممنوع من استعماله فی « منه»علی الضمیر المجرور فی قوله 

فی رفع حدث أکبر آخر.  مستعملا  فی غسل الجنابة، و بین کونه  مستعملا  رفع الحدث بین کونه 

فوع علی الابتداء، و لازمه کلازم المر« الماء»الثانی؛ أن یکون عطفا علی قوله فی الابتداء 

الوجه السابق، فعلی هذین الوجهین لایجوز استعمال الماء المستعمل فی غسل الجنابة او 

غیره من الأغسال فی رفع حدث آخر. ولکنه أورد علی الوجه الأوّل بأنّه من العطف علی الضمیر 

وم الفصل الطویل بین العاطف المجرور بدون إعادة الجارّ و هوضعیف، و علی الوجه الثانی بلز

فالتقدیر: « أن یتوضّأ»و المعطوف، و هومرجوح فی البلاغة. الثالث؛ أنّ یکون عطفا علی قوله: 

لایجوز التوضّؤ و أشباهه منه، فتدلّ علی التعمیم من جهة اخری، وهو تعمیم المنع للغسل، 

 مضافا للوضوء. واختاره السیّد المحقّق.

 و فیه بحث:

فه من الوجه الثانی فهو فی حقّ فیه، و أمّا ما اختاره من الوجه الثالث فهو فاسد أمّا ما ضعّ 

، مع قرب دعوی عدم صحیحا  من جهة عدم سبقه الی الذهن، و ان کان بحسب قواعد العربیّة 

فی الأحداث عادة، و انحصار استعماله فی الذوات، فالمتعیّن من « الأشباه»استعمال لفظة 



 

 

عرب
م ال

علو
دور 

 یف ةی  
فقه

اء ال
الآر

 ةی  
صول

 الأ
و

 ةی  
 دی  للس

سع
مد 

مح
 دی

حک
ال

 می
 

123 

ذن هوالوجه الأوّل، و أمّا الإیراد علیه بأنّه من العطف علی الضمیر المجرور بدون الأوجه الثلاثة ا

 اعادة الخافض. فالجواب عنه:

 ؛ انّ المسألة خلافیّة بین النحاة، فجوّزه بعض المحقّقین منهم، قال ابن مالک:اوّلا  
 قد جعلا   و عود خافض لدی عطف علی ضمیر خفض لازما  

 قد أتی فی النثر و النظم الصحیح مثبتا  ،إذ و لیس عندی لازما  
و من « الأرحام»بجرّ « الذی تسائلون به و الأرحام اللّهواتّقوا »فمن النثر قراءة الحمزة: 

 النظم ما أنشده سیبویه:

 فاذهب فما بک و الایّام من عجب   فالیوم قرّبت تهجونا و تشتمنا

و ابو حیّان، نعم، لاینکر کثرة إعادة  و جوّزه الکوفیّون و یونس و الأخفش« الایّام»بجرّ 

 «قالوا نعبد إلهک و إله آبائک»( و 22فصلّت، ) «فقال لها و للأرض»الخافض، کقوله تعالی: 

 .(142، ص3ق، ج1431؛ السیوطی، 347، ص3ق، ج1429 الأنصاری،) (.133البقرة،)

لا « منه»لضمیر فی الی ما یعود الیه ا« أشباهه»؛ ان المتبادر من السیاق عود ضمیر ثانیا  

الی غیره، فإذن لابدّ إمّا من الالتزام بالعود علی المخفوض من غیر إعادة الخافض، او من 

 .التقدیر الذی یقتضیه السیاق، کتقدیر خبر له، أی؛ و أشباهه کذلک

؛ لو سلّمنا عدم فصاحة العطف المذکور فجاز أن یکون ذلک العطف بدون إعادة ثالثا  و 

فی محاورات العامّة فی ذلک الیوم، و لایجب علی  فی عصر الإمام الصادقالجارّ شائعا 

 أن یتکلّم بالکلام الفصیح فی کلّ مقام الّا فی مقام یقتضیه، وهنا بحث. الإمام
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 حصیلة البحث

 قد تحصّل مما أوردناه فی هذه المقالة نکات:

فی علمی الفقه و الاصول، و انّهما  الاولی؛ انّ علوم العربیّة من الضروریّات التی لا بدّ منها

 مختلّان بدونها.

، و أصحابهم من علماء الدین اهتمّوا بعلوم العربیّة فی تخریج الثانیة؛ انّ أئمّة الدین

 معالم الدین من الکتاب و السنّة.

الثالثة؛ انّ الخلاف فی المسائل الأدبیّة قد یوجب الخلاف فی استنباط الحکم الشرعی، فسوء 

 علوم العربیّة یوجب سوء فهم الأحکام الشرعیّة، کما عرفت فی بعض المواضع المتقدّمة.فهم 

قد اهتمّ بالقواعد الأدبیّة فی کتبه الاصولیّة و الفقهیّة  الرابعة؛ انّ السیّد المحقّق الحکیم

فی  و تفطّن فی کثیر منها بما لم یتفطّن به إلّا العارف بالنحو، وهو مع ذلک لم یخل عن الزلل

 بعضها و صلوحه للنقد و الإشکال. 

الخامسة؛ انّ الصحیح فی قسمة لام التعریف ما صنعه علماء البیان، لا ما صنعه بعض 

النحاة. و انّ الصحیح ما قاله السیّد المحقّق من وضع لام التعریف لمطلق التعریف الذهنی، و 

 مستفادة من القرائن الخارجیّة. أنّ الخصوصیّات من العهدیّة و الجنسیّة والاستغراق و نحوها

السادسة؛ انّ الأعلام الشخصیّة قد تدخل علیه اللام الزائدة لمحا لأصلها، وبعضها قد 

تدخله من غیر لمح، و بعضها لاتدخله أصلا. و فی جمیعها لا أثر للام التعریف فی تعریفها 

 او تنکیرها.
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ون الدینیّة بالأعیان إمّا من باب تقدیر السابعة؛ انّ تعلّق الحلّ و الحرمة و نحوهما فی المت

 المضاف، او من باب المجاز العقلی، و تسمیته بباب الوصف بحال متعلّق الموصوف مسامحة.

الثامنة؛ انّ الصحیح عدم رجوع المجاز الی الحقیقة، و بطلان الحقیقة الإدّعائیّة، و إن صحّ 

 لمجاز و رجوعه الی الحقیقة.الإدّعاء فی کلّ استعارة، من غیر استلزامه لإنکار ا

 التاسعة؛ اعتبار العلاقة فی کلّ مجاز، وعدم استحسان الطبع للمجاز بدونها.

العاشرة؛ فی دوران الأمر بین المجاز و استعمال اللفظ فی أکثر من معنی کان الترجیح مع 

 لمجاز. المجاز، و المرجّح لذلک مقبولیّته عند أهل اللسان و لیست المقبولیّة من قرائن ا

الحادیة عشرة؛ انّه یجب الافتراق بین المجاز و الکنایة بجواز إرادة المعنیین فی الثانی، و 

 عدم جوازها فی الأوّل.

خذ بما اشتهر بین »الثانیة عشرة؛ انّه یکفی فی اثبات إرادة الشهرة الروائیّة من حدیث: 

ایة، و عدم الحاجة الی إثبات کون السؤال قرینة علی أنّ المراد بالموصول هو الرو« أصحابک

 کون التعریف فی الموصول للعهد.

وامسحوا برؤوسکم و »الثالثة عشرة؛ انّ الصحیح فی قراءة النصب فی قوله تعالی: 

انّه من العطف علی المحلّ، لا من المنصوب بنزع الخافض، و لا من العطف علی « أرجلکم

 .جمیعا  « برؤوسکم»محلّ 

 للإلصاق، لا التبعیض و لا الاستعانة.« برؤوسکم»ء فی الرابعة عشرة؛ انّ البا

فإذا مسحت بشیء من رأسک او بشیء من : »الخامسة عشرة؛ انّ الباء فی قوله

للألصاق لا التبعیض، و صحّة « قدمیک ما بین کعبیک الی أطراف الأصابع فقد أجزأک
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تتعیّن « ما»انّ و « شیء»و إن کان الأرجح جعله بدلا من « قدمیک»بدلا من « ما»جعل

 للموصولیّة.

عن الجنب و الحائض یتناولان المتاع : »فی قوله« المتاع»انّ اللام فی  ؛السادسة عشرة

الحدیث، ظاهرة فی الجنس، لعدم قرینة علی العهد، و حمله علی خصوص « من المسجد

 صفة.جعلها للعهد او تقدیر  المملوک له موقوف علی جعلها بدلا من المضاف الیه، او

الماء الذی یغسل به الثوب، او یغتسل به الرجل : »انّ العطف فی قوله ؛السابعة عشرة

من قبیل العطف علی الضمیر المجرور من إعادة « من الجنابة، لا یجوز أن یتوضّأ منه و أشباهه

 الجارّ، و لا ضیر فیه.
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