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 طمئنانالإحجیة 
 1المؤلف المسئول( ) شهیدیمحمدتقی 

 2بخشروحسید حسن 

 الموجز
ثبات کثیر من الموضوعات فی الفقه  فی الفقه والاصول، فإکبیرا   دورا   ،طمئنانالإن لحجیة إ

 طمئنانالإ، فقال المشهور بحجیته حیث رأوا تنزیل طمئنانالإموکول الی حصول  ،والاصول
بل ذکر بعضهم عدم  .او العقلائیة علی حجیتهاو قیام سیرة المتشرعیة ، او لغة   عرفا  مقام العلم 

 .سکون النفس و طمئنانالإهو  ،ن وجه حجیة القطعقال آخر بأ امکان الردع عن هذه السیرة و
من المضعف الکمّی فلیس  کان حاصلا  ، فلوطمئنانالإلتفصیل بین مناشئ با ،قال السید الصدر

المحقق الآشتیانی و السید السعید  و المحقق الاصفهانی لکن قال المحقق العراقی و بحجة، و
المثبتین وانه  أدلةستدلوا علی مدعاهم بعد المناقشة فی ا بعدم حجیته؛ و اللّهالحکیم رحمهم 

عدم قیام السیرة علی حجیته، بابداء او لغة، مع  عرفا  ، مقام العلم طمئنانالإلادلیل علی تنزیل 
الاصول العملیه  أدلةالحجج ک أدلةهو اطلاق  ة ووجود رادع عن السیرة و الحجیة العقلائی مانع و

 البینة او عدة من الروایات. أدلةاو 

                                                           
 . الأستاذ العالی فی خارج الفقه و الأصول فی الحوزة العلمیة بقم المقدسة.1

 hasanrooh@yahoo.com. مدرس السطوح العالیه فی قم المقدسة 2
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، ولکن ذکر الاستاذ طمئنانالإوقد استدل السید السعید الحکیم بروایات علی عدم حجیة 
العقلائیة  طمئنانالإعدم وفاء شیئ منها بمدعاه. فالعمدة عنده عدم وجود المقتضی لحجیة 

فلاتفی شیئ من الموانع  ،مع وجود احتمال الخلاف لدی المکلف، والا فمع تسلم وجود السیرة
 فی دفعها.

 ، الحجیة، القطع، العلم، سیرة العقلا.طمئنانالإ الکلمات المفتاحیة:
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 المقدمة

من المباحث المهمه فی علم الفقه و الاصول حیث ان لاعتباره او عدم  طمئنانالإحجیة 
 اعتباره ثمرات کثیرة؛ و قلیل من الفروعات مستثنی من نتیجتها. 

لهذا وقع فیه  مع فرض وجود احتمال الخلاف فیه لیست ذاتیة؛ و طمئنانالإن حجیة إ
قائلون بعدم حجیته، وقد لکن بعضهم ه والخلاف بین الاعلام، فان المشهور قائلون بحجیت

فی بحوث فی الاصول و المحقق  تعرض بعض الاعلام للبحث عنها کالمحقق الاصفهانی
فی نهایة النهایة و المحقق  فی حاشیته علی العروة الوثقی و المحقق الایروانی العراقی
فی منتقی الاصول، وهکذا السید  فی مصباح الاصول و المحقق الروحانی الخوئی

 فی کتابه المحکم فی اصول الفقه. یمالحک
ثم  تفصیلا  القائلین بحجیتة و القائلین بعدم حجیته  أدلةنحن فی هذا المقالة بصدد بیان 

نختار فی ضمنها عدم حجیتها فی الجملة و نتاکد علی انحصار المناقشة فی عدم وجود 
 المقتضی لحجیته العقلائیة.

: انه فی مورد القطع لا یوجد فی نفس القاطع أیّ احتمال طمئنانالإالمائز بین القطع و 
یوجد فی نفس الشخص احتمال الخلاف، لکنه احتمال  طمئنانالإللخلاف. بینما أنه فی مورد 

 .ضعیف جدا  

 اربعة طمئنانالإالاقوال فی حجیة 
 طمئنانالإالمشهور وهو حجیة  ـ1

لیست حجیة ذاتیة، أی لا یحکم العقل بمنجزیة و  طمئنانالإیعترفون بأن حجیة  المشهور
حجة عقلائیة. بل یقول السید  طمئنانالإ، بخلاف القطع. و إنما یدّعون أنّ طمئنانالإمعذریة 
فیشمله اطلاق الآیات و ( 234ص، 47ج ق،1418الخوئی، ) علم عرفیّ  طمئنانالإن الخوئی ا

 الروایات الدالة علی جواز اتباع العلم. 
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فی المنتقی أنه لا یحتمل ردع الشارع عن بناء العقلاء علی العمل  السید الروحانیذکر 
، و حصول القطع الذی لا یقبل التشکیک طمئنانالإ، لأن غالب اعتماد الناس علی طمئنانالإب

. فلا یعقل أن یردع عنه طمئنانالإآخر للناس مکان  طریقا  للناس امر نادر. و الشارع لم یشرّع 
 (. 33، ص4ق، ج1413الروحانی، ) طمئنانالإآخر مکان  طریقا  ن یجعل من دون أ

 .حتی فی القطع طمئنانالإی سکون النفس والمدار عل ـ2
و سکون النفس، حتی عملهم  طمئنانالإذکر المحقق الایروانی أن بناء العقلاء دائر مدار  

بالقطع یکون بهذا الملاک، لا بما هو علم لا یحتمل فیه الخلاف، بل لأجل أنهم یطمئنون و 
 (. 63، ص2ج ،1370ی، الایروان) نفسهم بذلکاتسکن 

 نفس،الو سکون  إطمئنانأنه لم یحصل للقاطع  فلو فرض ولکن هذا الکلام غیر متجه.
 ونالدفانففی مکان مظلم و هناک یوجد میتٌ،  دخل شخص لو مثلا   !؟فهل لایکون قطعه حجة

هذا الشخص فلایقدر علی  الی الصبح. اما ونالحلوی الذی عنده و ینام ونما یهمّهم، یأکل ابدا  
لا اشکال ف. بعد لیست مطمئنة   ه، و لکن نفسهبأن هذا میتٌ لا یضرّ ب قاطعا  ن او إن ک ان ینام

 راب النفسی. طولو کان القطع مقترنا بالاضفی أن هذا القطع منجز و معذر 
 .صحیحا  فهذا الکلام من المحقق الایروانی لیس 

و إن کانت کلماته مختلفة( فیما إذا ) طمئنانالإناقش فی حجیة  السید الصدر فی مورد   ـ3
 (. 335ص، 4جق، 1417الصدر، ) من کثرة اطراف العلم الاجمالی ناشئا   طمئنانالإکان 

ده مأتین ماء، جاء ولد اخذ احد المیاه و خلی مکانه ماء مضاف. ثم یقول وال فلو کان هنا
توضأ من هذه المیاه. کل ما اخلّی یدی علی مایع احتمل واحد أالان کیف افعل؟ کان بنائی أن 

 من مأتین أنه ذاک الماء المضاف.
اطراف الناشیء عن کثرة  طمئنانالإلیس بحجة، أی  طمئنانالإالسید الصدر قال هذا 

 العلم الاجمالی. 
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ک بالشارع فی اخأجائنا جماعة و قالوا رأینا  نهمثل أ الناشی من تراکم الظنون. طمئنانالإلکن 
، أنا ابتنائی اخوی فی بغداد. اللّه. إذا جاء الفرد الاول، قلت ما ادری وحضرة السیدة المعصومة

رأیت اخوک فی گذر خان یشتری سمک، ثالث قال رأیت اخوک  ایضا  إذا جاء الفرد الثانی و هو قال 
یضعف، الی  شیئا  ف شیئا  انت تحتمل کلهم مشتبهین، تحتمل، و لکن هذا الاحتمال ففی جمکران. 

  1.حجة عقلائیة طمئنانالإدرجة یکون احتمال اشتباه الکل ضعیف جدا. یقول لا، هذا 
، 3ج ق،1414الحکیم، ) السعید الحکیم قده، کما علیه السید طمئنانالإعدم حجیة  ـ4

قال: لا دلیل علی حجیة  و سبقه فی ذلک المحقق العراقی، فإنه فی تعلیقة العروة( 353ص
 (. 424ص، 3جق، 1421الیزدی، ) فی الموضوعات خصوصا   طمئنانالإمطلق 

علی فرض تمامیته مردوعة بعموم اعتبار البینة فی  طمئنانالإب بناء العقلاء علی العملفان 
 فانه ورد فی الموضوعات و ظهور دلیلها فی حصرها الا ما خرج بالدلیل من سیرة أو غیرها،

أی علی الحلیة( الا أن یستبین لک غیر ) ذیل روایة مسعدة بن صدقة: و الاشیاء کلها علی هذا
 (. 89ص، 17ج، ق1409الحر العاملی، ) ذلک أو تقوم به البینة

، فذکر طمئنانالإناقش فی حجیة  ،أن المحقق الاصفهانی فی کتاب الاجتهاد و التقلید
علم عادی فی نظر العرف  طمئنانالإ بأن الوثوق و طمئنانالإعلی حجیة  أنه یمکن الاستدلال

صح أن  ،علی الموضوع المعلوم بمجرده غیر مجد، إذ الحکم إن کان مرتبا   لکنهو العقلاء و 
علی الواقع  ، و اما إذا کان الحکم مرتبا  طمئنانالإما یعمّ الوثوق و  عرفا  یدعی أن المراد من العلم 

، فالتوسعة فی مفهوم العلم غیر مجدیة فی احراز موضوع الحکم محضا   طریقا  یعنی کان العلم 

                                                           
الکمّی بل لا بدَّ أیضا من المضعف الکیفی علی ما یظهر من  قال السید الصدر ره: انَّ التواتر لا یکفی فیه مجرد المضعف. 1

ه لا بدَّ و أن یعلم بأنَّ المضعف الکیفی قیمته الاحتمالیة أکبر بکثیر من المضعف الکمّی، بمعنی  شرح الحالات القادمة، کما انَّ
ه بإضافة عدد واحد علی المخبرین المضعف الکمّی یتضاعف إلی مستوی ضعف ما کان عل یه سابقا  حیث انَّ کلّ الصور انَّ

السابقة تضرب فی تقدیرین إِلّا انَّ المضعف الکیفی یتضاعف إلی مستوی أکثر من الضعف بکثیر لأنَّ هذا من إجراء حساب 
الاحتمالات و العلم الإجمالی فی عوامل الاتفاق و التباین الموجودة بین هذا المخبر و السابقین و هی کثیرة أی أکثر من 

 .336ص4بحوث فی علم الاصول ج. ن کما هو واضحعاملی
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 ع. کما قام الدلیل علی، بل لابد من دلیل علی تنزیل ما یوثق به أی یطمئن به منزلة الواقحقیقتا  
تنزیل مؤدی الامارة منزلة الواقع. و لا دلیل علی تنزیل ما یوثق به منزلة الواقع، یعنی لا دلیل 

 الا ما یدّعی من السیرة المستمرة علی ترتیب آثار الواقع علی ما یوثق به.  طمئنانالإعلی حجیة 
أی ) م عقلاء. والالتزام بالثانیثم قال: لم تعلم سیرة من المتشرعة بما هم کذلک بل بما ه

ببناء العقلاء( لا یخلو من تأمل. یعنی سیرة المتشرعة ترجع الی سیرة العقلاء. فإنه لو کان 
فلیس بما هم متشرعة بل بما هم عقلاء،  ،طمئنانالإهناک سیرة من المتشرعة علی العمل ب

لا یخلو من تأمل، و الا  طمئنانالإفیرجع الی بناء العقلاء. والالتزام ببناء العقلاء علی العمل ب
فیکتفی به فی تنجز کل حکم لم تقم علیه حجة شرعیة أو عقلیة لزم القول به فی جمیع الموارد. 

بالعدالة،  طمئنانالإفی قضیة  طمئنانالإبل کان مما یوثق به. یعنی کأنه یرید ینقض علی حجیة 
فلابد أن یکون بنائهم علی العمل به فی کل  طمئنانالإفیقول إذا کان بناء العقلاء علی العمل ب

 (. 145ق، ص1409الاصفهانی، ) ممورد، و هذا کأنه غیر قابل للالتزا
 هذا کلام المحقق الاصفهانی.

و هکذا المحقق الآشتیانی قال: لو حصل الظن بکون اللباس من مأکول اللحم فهل یکتفی 
ی و غیره؟ وجوه بل قیل اقوال. و ربما نانطمئالإفصل بین الظن یأو  مطلقا  به أو لا یکتفی به 

أم  یا  إطمئنان سواء کان ظنا   مطلقا  م حجیة الظن یعنی عد) یستظهر من الاکثرین الوجه الثانی
الی قضیة اطلاق قولهم بعدم حجیة الظن فی الموضوعات الا ما خرج. وصریح بعض  لا(، نظرا  

بل جعله من افراده فی بعض  مطلقا  ی بالعلم طمئنانالإالاعلام التفصیل، حیث الحق الظن 
. کلماته. والذی یقتضیه التحقیق فی المقام بالنظر الی الاصول و القواعد عدم کفایة الظن  مطلقا 

 (. 176ق، ص1383، الآشتیانی) فلا عبرة به یا  إطمئنان یعنی الظن و إن کان ظنا  
بالتفصیل و  طمئنانالإتکلم عن حجیة  السید الحکیم فی کتاب المحکم فی اصول الفقه

 انکرها.
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الاطلاع علی  عاجلا  ممن تیسر لنا  طمئنانالإیظهر البناء علی حجیة السید الحکیم قال: 
 کلامه کصاحب الجواهر و غیره، و یظهر منهم الاستدلال علی ذلک بأحد وجهین:

 انه علم عرفی طمئنانالإالوجه الاول لحجیة 
لعل المقصود  و) عادی أو عرفی. بل فی تقریر درس بعض مشایخناالوجه الاول: أنه علم 

منه السید الخوئی( أنه یقین عقلائی و یطلق علیه الیقین فی لسان اهل المحاورة، کما أنه یقین 
یقینٌ لغة و  طمئنانالإبمعنی سکنَ. ف طمئنانالإلغة، لأن الیقین من یقنَ یمعنی سکنَ، کما أن 

 فی مصطلج الاصولیین. و إن لم یکن یقینا عرفا  
ضی تلو تمّ لا یق طمئنانللإ عرفا  : أن عموم الیقین لغة و ففیه اولا   ؛ثم اشکل علیه و قال

. فإن ما هو الحجة الذاتیة خصوص الیقین المصطلح الذی لا یجتمع مع احتمال ذاتا  حجیته 
احتمال  لیعالذی یشتمل  طمئنانالإأنه یصدق الیقین علی  یدعی الخلاف. غایة الامر أن
، و طمئنانهذا لا یقتضی اکثر من ثبوت احکام الیقین للموضوعی للإوالخلاف بنحو ضعیف. 

 .طمئنانلکننا نحن نرید أن نثبت احکام القطع الطریقی المحض للإ
المفسر  طمئنانالإالمفسّر بالسکون.  طمئنانالإلیس هو  طمئنانالإ: المراد من ثانیا  

و إذ قال ابراهیم رب أرنی »ل فی لسان العرب فی قوله تعالی: بالسکون اعلی من الیقین. کما قا
قال فی لسان العرب معناه « کیف تحیی الموتی قال أو لم تؤمن قال بلی و لکن لیطمئن قلبی

نة. هذا أی لیسکن قلبی الی المعاینة. أنا آمنت بالغیب و لکن لم اعاین. لیطمئن قلبی بالمعای
فی عرف الفقهاء الذی هو ادنی من الیقین. ظنٌّ  طمئنانالإاعلی من الیقین. و أین هذا من 

الذی نتکلم عن حجیته مباین للعلم و الیقین، هی مرتبة عالیة  طمئنانالإمتأخم بالعلم. فهذا 
، لکن یطلِق العرف فی مقام التسامح ه تسامح عرفی، فان من الظن، و قد یقال بأنه علم عادیٌّ

 . ولایجوز الاخذ بالمسامحات العرفیة و هو الظن المتأخم بالعلم أنه یقین، طمئنانالإعلی 
علی أنه لو فرض جواز ذلک فإنما ینفع فی ترتیب الاحکام الیقین الموضوعی. و اما إذا 
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ماء علی الواقع، مثل توضأ بالماء، من أین تقول الظن المتأخم بالعلم بأن هذا  کان الحکم مترتبا  
 منجز و معذر؟ و الذی یجتمع مع احتمال ضعیف لعدم کونه مائا  

 : أنه حجة عقلائیة و الشارع لم یردع عنه.طمئنانالإالوجه الثانی لحجیة 
 عندهم.  مطلقا  بنفسه  طمئنانالإیخلو عن خفاء. لم یتضح من العقلاء حجیة لا ؛اقول: هذا اولا  

فالعرف یراه  طمئنانالإفی حجیة الخبر لا نبعد أن نقول خبر غیر الثقة إذا اوجب  ،نعم
 اعقلائی اسبب کان لوومن أیّ سبب کان  الحاصل طمئنانالإحجة. فی الخبر لیس بعیدا. اما أن 

 قول بأن هذا حجة عقلائیة. نمن أین ( مثلا  من تراکم الظنون )
 یمکن أن نقول أن الشارع ردع عنه.: لو فرض أنه حجة عقلائیة، ثانیا   و

لا تنقض الیقین بالشک و لکن انقضه بیقین آخر، و  مثلا  الاصول العملیة قال  أدلة اولا  
بالدقة العرفیة. لا تنقض الیقین السابق الا بالیقین اللاحق،  لیس یقینا   طمئنانالإالمفروض أن 

. أو قال: کل طمئنانالإلفقهاء بیعنی لا تنقضه بالظن المتأخم للعلم الذی یسمی فی عرف ا
 ولو فرض أنه حجة عقلائیة ولکنه لیس علما. طمئنانالإشیء نظیف حتی تعلم أنه قذر. 

. العلم هو الذی لا عرفا  فمادام یوجد فی نفس الشخص احتمال الخلاف، فهذا لیس علما 
 احتمال الخلاف.  علییشتمل 

مطلق، فجاء شخص أخذ آنیة فیها ماء  یوجد لدیک مأة آنیة تشتمل علی ماءنه ، أمثل ذلک
مطلق و جعل مکانها آنیة من ماء مضاف. و انت لا تدری ما هی تلک الآنیة التی جعلها هذا 

مضافا یکون واحد بالمائة. احتمالٌ ضعیف. و  ا المایع ماء  الشخص. مشتبهٌ. احتمال کون هذ
اذا؟ لأنک إذا قلت هذا اعلم . لملکن هل یسعک أن تقول بأن هذا ماء مطلق؟! هذا لیس عرفیا  

بأنه ماء مطلق، و المایع الآخر اعلم بأنه ماء مطلق، المایع الثالث اعلم بأنه ماء مطلق الی الاخیر، 
 فالعرف یعترض علیک و یقول فأین ذلک الماء المضاف الذی تعلم بوجوده بین هذه الاوانی؟!.

نعم الاحتمال الضعیف یمکن أن لا یکون منجزا، لیس کلامنا فیه، و لکن فی هذا المثال 
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المقام مقام الامتثال ترید أن توضأ بهذا الماء و تمتثل الامر بالوضوء بالماء، و لابد أن تحرز 
 1.عرفا   أنک توضأت بالماء. مع أنک تحتمل أنه لیس مائا. فلیس هذا علما  

إنما یدّعی بأن العقلاء ، احتمال ضعیف ولکن یمنع من العلمعلی أی حال، یقولون 
 ولکن لابد من اثبات ذلک. ما هو الدلیل علی ذلک؟، یتعاملون معه معاملة العلم

 طمئنانالإالروایات المستدل بها علی الغاء حجیة 
توجد  مثلا  . طمئنانالإذکر السید الحکیم أنه یستفاد من الروایات أن الشارع الغی حجیة و 

 :فی عدة روایات ابداء احتمالات موهومة جدا  
یعنی إن وجدت ) الروایة الاولی: صحیحة زرارة، یقول زرارة: إن وجدته رطبا و أنا فی الصلاة

  2.الدم فی ثوبی و هو رطب و أنا فی الصلاة(، الامام قال: إغسل ثوبک و استمر فی الصلاة
بل أن یشرع فی الصلاة، کان علیه استئناف مع أنه لو علم بأن هذا الدم کان فی ثوبه ق

لأنک لاتدری لعله شیء اوقع علیک. انت لا تعلم بسبق هذا الدم علی  الصلاة. یقول الامام
 ضعیفا  الصلاة، لعل هذا الدم وقع علی ثوبک بعد ما شرعت فی الصلاة. أ لیس هذا احتمالا 

                                                           
سألوه: نمشی بالایام الثلج فی الشوارع و الطرق و الکلاب تمشی من هناک و هناک،  وقد نقل ان السید الگلپایگانی .1

 احیانا نزل المطر و الارض رطب تمشی بسیارتک تری کلب یمشی من طرف الشارع الی طرف آخر، کیف نفعل؟
ن کلامه فی الثلج( : یکون احتمال و هو أن رِجل الکلب التصق بها طینٌ، فهو حینما یخلی رجله علی الثلج لا کا) السید قال

 یلاقی جسده مع الثلج و إنما یکون هذا الطین حاجبا بینه و بین الثلج.

رواه الشیخ الطوسی "ره" فی التهذیب و الاستبصار باسناده الصحیح عن زرارة، قال: قلت أصاب ثوبی دم رعاف أو غیره أو  .2
و صلیت ثم إنی ذکرت  شیئا  ء من منی فعلمت أثره إلی أن أصیب له من الماء فأصبت و حضرت الصلاة و نسیت أن بثوبی شی

، فطلبته فلم أقدر علیه فلما صلیت : فإنی لم أکن رأیت موضعه و علمت أنه قد أصابهبعد ذلك قال تعید الصلاة و تغسله، قلت
ثم صلیت فرأیت فیه، قال:  شیئا  وجدته، قال تغسله و تعید، قلت: فإن ظننت أنه قد أصابه و لم أتیقن ذلك، فنظرت فلم أر 

تك، ثم شککت، فلیس ینبغی لك أن تنقض الیقین تغسله و لا تعید الصلاة، قلت: لم ذلك، قال: لأنك کنت علی یقین من طهار
بالشك أبدا، قلت: فإنی قد علمت أنه قد أصابه، و لم أدر أین هو فأغسله، قال: تغسل من ثوبك الناحیة التی تری أنه قد أصابها، 

إنما ترید أن ء أن أنظر فیه، قال: لا و لکنك حتی تکون علی یقین من طهارتك، قلت: فهل علی إن شککت فی أنه أصابه شی
تذهب الشك الذی وقع فی نفسك، قلت: إن رأیته فی ثوبی و أنا فی الصلاة، قال: تنقض الصلاة و تعید، إذا شککت فی موضع 

ء أوقع علیك، منه، ثم رأیته، و إن لم تشك ثم رأیته رطبا، قطعت الصلاة و غسلته، ثم بنیت علی الصلاة، لأنك لا تدری لعله شی
 .421ص 1ض الیقین بالشك. تهذیب الأحکام جفلیس ینبغی أن تنق
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جدا؟ من أین جاء هذا الدم و وقع علی ثوبی بعد ما شرعت فی الصلاة؟ و لکن مادام هذا 
 اعتنی الشارع بهذا الاحتمال.فقد فی نفس المکلف ولو بمرتبة ضعیفة  موجودا  الاحتمال 

عن الرجل یجد فی انائه فأرة  اللّهالروایة الثانیة: موثقة عمار. سأل عمار الساباطی اباعبد
یعنی ) و اغتسل منه أو غسل ثیابه و قد کانت الفأرة متسلخة من ذلک الاناء مرارا  و قد توضأ 

إن کان رآها فی الاناء قبل أن یغتسل أو یتوضأ أو یغسل ثیابه، فعلیه أن  ؟ فقالمتفاشیة(
یغسل ثیابه و یغسل کل ما اصابه ذلک الماء و یعید الوضوء والصلاة، و إن کان إنما رآها بعد 

أی بعد ذلک یجتنب عن ) و لیس علیه شیئ. شیئا  ذلک و فعله، فلا یمس من الماء ما فرغ من 
هذا الماء و لکن لیس علیه شیئ( لأنه لا یعلم متی سقطت فیه، ثم قال: لعله أن یکون إنما 

 (. 143، ص1ق، ج1409الحر العاملی، ) سقطت فیه تلک الساعة التی رآها
الفأرة وقعت فی هذا الماء فی نفس هذه کیف ذلک؟ فأرة متسلخة، فاحتمال أن هذه 

 .الساعة احتمال ضعیف جدا  
 .فاحتمال أن هذه الفأرة وقعت فی هذا الماء فی نفس هذه الساعة احتمال ضعیف جدا  

 ولکن الشارع اهتم بهذا الاحتمال الضعیف لدفعه الحکم بالنجاسة. 
أن هذا المؤمن ارتکب  قال: إذا شهد عندک خمسون قسامة علی الروایة الثالثة: الامام

 جریمة ولکنه یقول ما ارتکبته، فصدقه و کذبهم. 
قلت له: جعلت فداک الرجل من اخوانی  محمد بن الفضیل عن ابی الحسن الاول

یبلغنی عنه الشیء الذی اکرهه فاسئله عن ذلک فیکره ذلک، و قد اخبرنی عنه قوم ثقات؟ 
فإن شهد عندک خمسون قسامة و  فقال لی یا محمد: کذّب سمعک و بصرک عن اخیک،

تشینه به و تعدم به مروءته،  شیئا  یعنی انکر( فصدقه و کذبهم، و لا تذیعنّ علیه ) قال لک قولا  
ذِینَ آمَنُوا لَهُمْ » فی کتابه: اللّهفتکون من الذین قال  نْ تَشِیعَ الْفٰاحِشَةُ فِی الَّ

َ
ونَ أ ذِینَ یحِبُّ إِنَّ الَّ

لِیمٌ 
َ
 (. 295، ص12جق، 1409الحر العاملی، ) «عَذٰابٌ أ
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خمسون قسامة یقولون هذا شرب الخمر، هو یقول لا، أبد ما شربت، فصدقه و کذبهم، 
 یعنیلاهذا وفخذ به.  ضعیفا  وإن کان  موجودا  یعنی خذ بهذا الاحتمال. هذا الاحتمال مادام 

 . طمئنانالإانکار حجیة  الا
ة شهادة اقل من اربعة شهود فی الحدود الخاصة کحد الروایة الرابعة: ما ورد فی الغاء حجی

زنی بامرأة، یقال لهم أرأیتم  الزنا و اللواط. ثلاثة من العدول جائوا و شهدوا بأنا رأینا هذا الرجال
صرکم هذا یدخل کالمیل فی المکحلة؟ یقولون نعم. القاضی یقول أین الشاهد الرابع؟ یقولون بب

و لعل  بعد ساعة یجیء. فقد نقل عن امیرالمؤمنین اللّهانشاءبعد ما یجیء، سیارته تأخرت و 
السند صحیح قال لا أنا ما انتظر، إجلدوا هؤلاء الشهود حد القذف فإنه لا تأخیر فی الحدود، 

 (. 96ص، 28جق، 1409الحر العاملی، ) لا نظرة فی الحدود
 ، مع ذلک أن الشارع الغی ذلک. طمئنانالإیوجب  ثلاثة من الشهود العدولفمن الواضح ان قول 

: فی رجل یبول باللیل أو فی صحیحة عبدالرحمن بن الحجاج: سئلت اباابراهیم
فیحسب أن البول اصابه فلا یستیقن، فهل یجزیه أن یصب علی ذکره الماء و لا ینشف؟ قال: 

 (. 320ص، 1جق، 1409الحر العاملی، ) یغسل ما استبان أنه قد أصابه
ستبان أنه قد إ، مع ذلک الامام قال یغسل ما طمئنانالإیشمل فرض  «بیحس»فان قوله 

 باصابة البول. طمئنانالإاصابه. یعنی لا یعتنی ب
فی صحیحة محمد بن مسلم: فی الذی یذکر أنه لم یکبّر فی اول صلاته، فقال: الروایة الخامسة: 

 (. 13ص، 6جق، 1409الحر العاملی، ) إذا استیقن أنه لم یکبّر فلیعد الصلاة و لکن کیف یستیقن
الامام یؤکّد علی حصول الاستیقان. إذا استیقن أنه لم یکبّر فلیعد الصلاة و لکن کیف 

 لا یفید. طمئنانالإیستیقن. هذا یرکّز علی الیقین، یعنی 
أنه قال: هل تری الشمس علی  و قد یستأنس لما ذکرنا ما روی عن النبی»ثم قال: 

 (. 342ص، 27جق، 1409الحر العاملی، ) «دعمثلها؟ فاشهد أو 
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اشهد. لمثل فتقول الشمس موجودة، إذا کان کذلک  ،یعنی إذا ترید تشهد تعاین الشمس
فی مقام الشهادة، بل لابد من المعاینة و  طمئنانالإلا یکفی  انه یعنی وهذاهذا فاشهد أو دع. 

 . طمئنانالإثم قال: و من هنا لا مجال للبناء علی عموم حجیة  الیقین.
عمدة الاشکال هو الاشکال من ناحیة قصور المقتضی، إن تم هذا الاشکال ولکن  اقول:

فی نفس المکلف و  موجودا  فهو المهم. بأن یقال: مَن الذی یقول بأنه إذا کان احتمال الخلاف 
ل الظن المجتمع مع هذا الاحتمال الضعیف للخلاف لم یکن ناشئا عن الوسوسة، من الذی یقو

 حجة عقلائیة و علم عادی؟ من الذی یدعی ذلک؟ 
شکلنا بهذا الاسلوب، الجواب عنه یصعب علی الانسان. مادام احتمال الخلاف أإذا 
، من الذی یقول بأن العقلاء لا یعتنون به؟ احتمال ضعیف أن ضعیفا   و إن کان احتمالا   موجودا  

فی نفس  موجودا  ، احتمال ضعیف، و لکن مادام هذا الاحتمال مطلقا   مایع لیس مائا  هذا ال
عن الوسوسة، من الذی یقول بأن العقلاء یقولون لا تعتن  االمکلف و لم یکن هذا الاحتمال ناشئ

 بهذا الاحتمال الضعیف؟ 
 فالعمدة هذا الاشکال و لابد أن نرکّز علی هذا الاشکال. 

 للمحقق الاصفهانی و السید الحکیم کلها قابلة للنقاش. اما بقیة المطالب
اعترف المکلف بأنه یوجد احتمال  فمهما، حتی لدی العرف لما  عِ  طمئنانالإعدم کون 

، فالعرف لا یعتبره عالما بالواقع. و لا نحرز بناء العقلاء علی ضعیفا  الخلاف ولو کان الاحتمال 
م معاملة العلم. و الانصاف أنه لا فرق فیه بین ما لو کان مع هذا الظن المتأخم الی العل معاملتهم

ضعف الاحتمال ناشئا عن کثرة الاطراف أو عن سبب آخر کتراکم الظنون. فلو علمنا بأن واحدا 
من هذه المایعات التی تبلغ مأتین مایع ماء مضاف و الباقی ماء مطلق، فکلما نختاره لنتوضأ به 

هذا هو ذلک الماء المضاف؟ فقلنا نعم، کما هو مقتضی الانصاف،  إذا سألونا فقالوا هل تحتمل أن
 فلا دلیل علی أن العقلاء یرون هذا الشخص الذی یتوضأ بهذا المایع معذورا. 
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 .طمئنانالإعدم انصراف الاصول العملیة عن فرض 
الاصول العملیة التی موضوعها الشک منصرفة عن هذا الشک  أدلةو ما یقال من أن 

 الضعیف.
. فنقول فی الجواب اولا   : مثل قاعدة الاشتغال لیس دلیلها دلیلا لفظیا، دلیلها دلیل عقلیٌّ

فما نحرز أننا معذورین فی الاکتفاء بالوضوء بهذا المایع الذی نحتمل ولو احتمالا واحدا من 
مأتین أنه ماء مضاف لا نحرز أننا معذورین فتجری قاعدة الاشتغال، یعنی نحتمل حسن العقاب 

 إذا اتفق أننا لم نتوضأ بالماء، فیجب دفع العقاب المحتمل. 
: لو کان هناک بناء عقلائی واضح علی الغاء احتمال الخلاف لکان لدعوی انصراف ثانیا  و 

الشک فما هو  عرفا  وجه، لکن بعد ما یصدق  طمئنانالإالاصول العملیة الشرعیة عن مورد 
الاصول  أدلة؟ و الا لامکن أن یدعی انصراف الموجب لانصراف دلیل الاصول العملیة عنه
 . طمئنانالإالعملیة عن الظن القوی ولو لم یصل الی حد 

ی فسرناه بما إذا اعترف المکلف الذ طمئنانالإهذا هو المهم فی الاشکال علی حجیة 
 لغی بارتکازه العرفی احتمال الخلاف فقال أنا لا احتمل الخلاف.أحتمال الخلاف، دون ما إذا إب

یقول أنا لا احتمل ذلک  اهذا الاحتمال موهوم أنا لا احتمله. هذا صحیحٌ، هذا علمٌ. فإنه حینم
تماله ضعیف جدا، فما هو الموجب یقول اح لکنهفهو عالم. لکن إذا اعترف بأنه یحتمل ذلک و 

 لغاء هذا الاحتمال الضعیف.لإ
 . طمئنانالإهذا هو المهم فی الاشکال علی حجیة 

ولکن ما ذکره السید الحکیم فی ؛ فصیل بین القطع الموضوعی والطریقیعدم صحة الت
علما  طمئنانالإاستدلالاته قابل للاشکال، و حتی ما ذکره المحقق الاصفهانی من أنه لو کان 

مقام الیقین الموضوعی دون الیقین الطریقی المحض الذی ترتب  طمئنانالإکان اثره قیام  عرفا  
 الاثر الشرعی علی واقع الشیء. 
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أنه علم فهذا یساوق کونه حجة عقلائیة و لا احد یدعی  طمئنانالإنقول: إذا یصدق علی 
حجة ذاتیة. و لکن إذا اعترفنا بأن العرف کما یدعیه السید الخوئی و غیره أن  طمئنانالإأن 
مقام الیقین  طمئنانالإ، فما هو الموجب لأن نقول هذا لا یکفی فی قیام عرفا  علم  ئنانطمالإ

علم عرفی فهذا یساوق بناء العرف علی حجیته. بل و شمول  طمئنانالإالطریقی المحض؟ إذا 
ما دل علی جواز اتباع العلم، فإن قوله تعالی "و لا تقف ما لیس لک به علم: ظاهر فی أنه إذا 

 علم بشیء فلا بأس أن تتبعه. کان لک 
حجة عقلائیة فتوجد روایات  طمئنانالإو اما ما ذکره السید الحکیم من أنه لو فرض کون 

الاصول العملیة کدلیل الاستصحاب  أدلةهو یدعی أن  مثلا  . صحیحا  هذا لیس  رادعة عنها.
 العقلائیة.  طمئنانالإعن حجیة  یصلح أن یکون رادعا  
کأمارة عقلائیة فدلیل الاستصحاب ینصرف عنه.  طمئنانالإقلاء حجیة إذا کان مرتکز الع

فإن العموم لا یصلح لرادعیة بناء العقلاء بعد أن العقلاء یرون انصراف العموم و عدم صلاحیته 
 للردع عن مرتکزاتهم. 

 طمئنانالإالنقاش فی الروایات المستدل بها علی عدم حجیة 
 :متفرقة، فینبغی أن نلاحظها و اما الروایات الواردة فی موارد

قال: إن  موثقة عمار فی ماء توضأ منه المکلف ثم وجد فیه فأرة متسلخة، الامام مثلا  
یبدی  رآها فی تلک الساعة فلعلها وقعت فی الماء فی نفس الساعة التی رآها. الامام

. حینما یأتی احتمالات حتی لا یطمئن المکلف بنجاسة الماء حینما توضأ به. و هذا بیان عر فیٌّ
شخص الیکم و یقول رأیت فی اصبعی دما و نسیت أن اغسله و توضأت و مضی علیه ایام ماذا 
اصنع؟ تقول له لعله کان صبغا احمر. لعله کان لون الطماطة. بیان عرفی. ترید أن تزیل 

الذی قد یکون فی نفس ذلک المکلف. هذا لا اشکال فیه. لا یستفاد من هذه  طمئنانالإ
 . طمئنانالإتعابیر أنها بصدد الغاء حجیة ال
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، فقال رطبا   و هکذا صحیحة زرارة فیمن وجد فی ثوبه حینما کان فی اثناء الصلاة دما  
لعله شیء اوقع علیک، یعنی انت فی صلاتک وقع علیک ذلک الدم. الامام یبدی  الامام

 لکن الامام فلاکلام معه، هذا الاحتمال. فإذا قال المکلف أنا اطمئن بأنه لم یکن کذلک،
المکلف لاجراء الاصول العملیة. لا یطمئن بأن  امام یبدی هذا الاحتمال کی یفتح مجالا  

، قال: هذا الدم وقع علی ثوبه قبل أن یشرع فی الصلاة. مثل ما ورد فیمن بال و لم یجد ماء  
حسب هذه الروایة  امالام 1.یمسح علی ذکره بریق ثم قال: فإذا وجدت بللا فقل هذا من ذاک

 لطرو احتمالات فی نفس المکلفین.  و یفتح مجالا   طریقا  یرید أن یشق 

وقال لم افعله  شیئا  خبرک قوم ثقات بأنه فعل أورد فی روایة محمد بن الفضیل إن و اما ما 
و قال لم افعله فصدقه  شیئا  فصدقه و کذبهم، و إن شهد عندک خمسون قسامة علی أنه فعل 

لا یراد منه الغاء حجیة البینة. قد لا  ایضا  و کذبهم، کذب سمعک و بصرک عن اخیک. هذا 
یقول: حتی  یترتب أیّ اثر عملیّ علی أنّ المکلف الفلانی فعل هذا الذنب أو لم یفعله. الامام

رتکبه إبن فی نفسک لو جاء شهود ثقات و قالوا إنه ارتکب هذا الذنب مادمت تحتمل أنه لم ی
علی أنه لم یرتکبه، یعنی من باب حسن الظن بالاخ المؤمن. لا یعنی من ذلک أن یرتب اثر 

 صدقه فیبنی علی أنه لم یذنب. 
و إن شئت قلت: هذا بیان اخلاقی لأن یحسن الانسان الظن بأخیه المؤمن مهما استطاع. 

یبنی  ک یحسن الظن باخیه المؤمن و، مع ذلطمئنانالإو خلاف  ضعیفا  حتی لو کان الاحتمال 
علی ذلک الاحتمال الضعیف. مجرد بناء نفسی، لا أنه یرتب اثر ذلک الاحتمال الضعیف. 

للحجة القطعیة کالبینة. لا یراد من هذه الروایة الغاء  قد یکون ذلک الاحتمال مخالفا   کیف و
 حجیة الامارات. و إنما هو بیان اخلاقی.

                                                           
بَا عَبْدِ  .1

َ
لَ أ

َ
قْدِرُ عَلَی الْمَاءِ وَ یشْتَدُّ ذَلِكَ عَلَی فَقَالَ إِذَا  ـع اللّهحَنَانِ بْنِ سَدِیر  قَالَ: سَمِعْتُ رَجُلا  سَأ

َ
مَا بُلْتُ فَلَا أ ی رُبَّ فَقَالَ إِنِّ

حْتَ فَامْسَحْ ذَکَرَ  یقِكَ فَإِنْ وَجَدْتَ بُلْتَ وَ تَمَسَّ  (. 284ص1وسائل الشیعه ج) فَقُلْ هَذَا مِنْ ذَاك شیئا  كَ بِرِ



 

 

د  
مه 

لنا
ص

وف
شی

وه
 ـپژ

می 
عل

شمار
 ،

 ه
هم

د
 ،

وتاب
بهار 

ان 
ست

140
2

 

22 

لروایات الصحیحة إذا استیقن أنه نسی التکبیرة اعاد الصلاة و لکن و اما ما ورد فی بعض ا
؟! الامام یرید أن یدفع الوسوسة عن طمئنانالإأنی یستیقن. من أین قلتم بأن هذا الغاء لحجیة 

نفوس الناس. یقول کیف تستیقن بأنک لم تأت بتکبیرة الاحرام، لعلک أتیت بتکبیرة الاحرام 
 ؟!طمئنانالإفهمنا من هذه الروایة أنها بصدد بیان الغاء حجیة ولکن أنی یستیقن. من أین 

أنه اشار الی الشمس فقال بمثل  و هکذا ما روی عن ابن عباس بسند ضعیف عن النبی
هذا فاشهد أو دع. هذا مرتبط بالشهادة التی تحتاج أن تستند الی الحس. قد لا تجوز الشهادة 

الناشیء عن غیر الحس. إذا عاینت الامر الذی تشهد به فاشهد و الا  طمئنانالإعلی اساس 
بتراکم القرائن و کذا کیف تشهد؟ تکون الشهادة مستندة الی غیر المعاینة و الحس. و العرف لا 
یفهم منه الغاء حجیة العلم العرفی. و إن فرض أنه الغاء لحجیة العلم العرفی فهو بمعنی أنه فی 

وز الاستناد الی العلم العرفی. و أین هذا من الغاء حجیة العلم العرفی و باب الشهادة لا یج
 فی جمیع المجالات.  طمئنانالإ

و اما فی قضیة الشهادة علی الحدود، فلعل تلک الروایات الدالة علی لزوم شهادة اربعة 
دة من عدول تدل علی أنه حتی القاضی لا یجوز أن یقضی بعلمه الوجدانی فی الحدود. و الا عا

خلال شهادة ثلاثة عدول یحصل القطع. شهادة عدول بأنهم رأوا أن هذا الرجل کان یزنی. هل 
یشک فی صدق هؤلاء؟ یحصل القطع للقاضی. ولکن یستفاد من هذه الروایات أنه لا  احدٌ 

یجوز للقاضی أن یقضی بعلمه فی الحدود. لا یبعد أن نلتزم به، و لکن کیف نستفید من هذه 
؟! لا، القاضی لا یجوز أن یقضی بعلمه و لااقل طمئنانالإأنها بصدد الغاء حجیة الروایات 

 .ه فی موارد الحدودإطمئنانب
 طمئنانالإه فی أیّ مورد مع ذلک هذا یعنی أن إطمئنانحتی لو لم یجز له أن یقضی ببل 

حاظ بل طمئنانالإلیس موضوعا لجواز قضاء القاضی. و لکن هل هذا یعنی أنه الغاء لحجیة 
 ، لایستفاد ذلک.لامنجزیة و معذریة الواقع فی اعمال المکلفین انفسهم؟ 
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  حصیلة البحث
 فقد تحصل مما ذکر انه:

 : لاوجه لانحصار حجیة القطع بما اذا وقع سکون النفس عنده.اولا  
فلایمکن استفادة الردع عنها  طمئنانالإلو فرض وجود السیرة العقلائیة علی حجیة : ثانیا  

الاصول کقوله لاتنقض الیقین بالشك، لانصراف العموم عن مورد  أدلةمن النصوص الواردة فی 
 قیام السیرة علی خلافه.

، فقد تبین طمئنانالإ: ان ما ذکره السید الحکیم من ورود روایات علی الغاء حجیة ثالثا  
 اندفاعه بتمامه.

علم عرفی فدون اثباته خرط القتاد، حیث ان العرف والعقلاء  طمئنانالإ: ادعاء ان رابعا  
 لایعتبرون المکلف الذی یوجد لدیه احتمال الخلاف عالما.

قصور المقتضی ای عدم وجود سیرة  طمئنانالإ: ان العمدة فی المنع عن حجیة خامسا  
فان العقلاء  مع وجود الاحتمال الضعیف فی نفس المکلف، طمئنانالإعقلائیة علی حجیة 

 یعتنون به فی الامور المهمة.
: لافرق فیما ذکر بین ما کان ضعف الاحتمال من جهة کثرة الاطراف او من جهة سادسا  

 للسید الصدر. خلافا  اخری، 
 الاصول عن الاحتمال الضعیف، بعد صدق الشك علیه. أدلة: لاوجه لدعوی انصراف سابعا  
مقام الیقین فی شیئ من المجالات، فلاوجه للتفصیل بین الیقین  طمئنانالإ: لایقوم ثامنا  

 1الموضوعی والیقین الطریقی المحض.

                                                           
ه ق. عند بحثه عن حجیة 1444هذا ما القاه الاستاذ الشهیدی دامت افاداته فی بحثه الاصولی العربی شوال المکرم، . 1

 افاد هناك ما نصه: ، وینبغی تتمیمه بما کتبه فی بحث الشبهة غیر المحصورة، حیثالإطمئنان
جدا، لکن لا دلیل علی  ضعیفا  ان احتمال انطباق التکلیف المعلوم بالاجمال علی کل طرف  مع کثرة اطراف الشبهة، وان صار 

عدم اعتناء العقلاء به، بعد اعترافهم بوجوده فی النفس، وماداموا معترفین بوجود هذا الاحتمال فی النفس، فلا مجال لدعوی 
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م ولو عرفا، فان ضعف الاحتمال بسبب کثرة الاطراف لا یوجب العلم بالعدم، فلو علمنا اجمالا بنجاسة حبة واحدة العلم بالعد

من ألف حنطة موجودة فی البیت، فاحتمال نجاسة کل حبة یکون بحساب الاحتمالات احتمالا واحدا من الف احتمال، لکن 
العرف کونه عالما بالعدم، والّا لزم منه امرٌ مخالف للوجدان، حیث انه  حیث لا ینتفی هذا الاحتمال فی نفس الانسان فلا یری

له شخص عن نجاسة کل واحدة منها فقال أنا أعلم بعدم نجاستها الی الحبة الأخیرة، فکیف یجتمع ذلك مع علمه بنجاسة 
َ
لو سأ

 واحدة منها اجمالا.
ال الضعیف للخلاف غیر متجهة، فانه مع وجود هذا یجتمع مع الاحتم الإطمئنانحجة عقلائیة و الإطمئنانودعوی أن 

الاحتمال الناشیء ضعفه من کثرة الاطراف لا تسکن النفس ولا تطمئن بعدمه، ولا دلیل عقلائی او شرعی علی الغاء الاحتمال 
 الضعیف الذی لا ینعدم فی صقع النفس، ولا یسمی علما عرفا.

م انطباق المعلوم بالاجمال علی طرف  مع عدم مساواة بقیة الاطراف معه او نعم لا اشکال فی أنه قد یحصل العلم العرفی بعد
الغفلة عن المساواة، کما لو علم المکلف بان واحدا من اهل البلد سیموت فی هذا الیوم فجأة، فقد یطمأن کل فرد منهم أن 

ن دعوی وجود مانع عن منجزیة العلم یمک ات لشخص واحد... الی ان قال:الإطمئنانالمیت غیره، ولا مانع منه اذ لم یحصل 
 الاجمالی فی الشبهة غیر المحصورة وهو أن منشأ عدم جریان الاصول الترخیصیة فی اطراف العلم الاجمالی احد امرین: 

ارتکاز مناقضة الترخیص فی اطراف العلم الاجمالی عند العقلاء مع التکلیف المعلوم بالاجمال، من غیر فرق فی هذا الف ـ 
کاز بین امکان المخالفة القطعیة وعدمه، کما فی العلم الاجمالی بحرمة احد الضدین فان شمول مثل "کل شیء لك حلال الارت

حتی تعرف أنه حرام" للترخیص الظاهری فی کل من الضدین یعد عند العقلاء مناقضا للتحریم الواقعی المعلوم بالاجمال 
 ب الترخیص عنه.ونقضا للغرض منه عقلاء، وهذا یوجب انصراف خطا

 «یهریقهما ویتیمم»یدری ایهما هو لافی موثقة سماعة فی ماءین وقع فی احدهما قذر  وجود روایات خاصة کقولهب ـ 
وما ورد من لزوم تکرار الصلاة فی کل من الثوبین المشتبهین، ولزوم الاجتناب قبل القرعة عن قطیع غنم علم بوجود شاة 

وتبعه بعض الاجلاء  موطوءة فیها، وهذا هو الوجه الذی اختاره فی لزوم الاحتیاط فی العلم الاجمالی جماعة کبعض الاعلام
کل شیء فیه حلال وحرام فهو لك »بحیث لولا تلك الروایات لکان المرجع عموم مثل صحیحة ابن سنان  من تلامذته

 .«حلال ختی تعرف الحرام منه بعینه
وکل من الوجهین لا یجریان فی المقام، أما الاول فلأنه لا یوجد ارتکاز المناقضة فی جریان تلك الاصول فی الشبهة غیر 

ة ارتکاب جمیع اطرافها لکثرتها، لا مثل العلم الاجمالی بنجاسة حنطة واحدة من الف حنطة المحصورة التی یتعسر عاد
عن الجبن  أبی الجارود قال: سألت أبا جعفرموجودة بین یدی المکلف، ویشهد علی ما ذکرناه روایة محمد بن سنان عن 

جعل فیه المیتة حرم جمیع ما فی الأرضین إذا علمت فقلت له أخبرنی من رأی أنه یجعل فیه المیتة فقال أ من أجل مکان واحد ی
ما أظن  اللّهإنی لأعترض السوق فأشتری بها اللحم والسمن والجبن و اللّهأنه میتة فلا تأکله وإن لم تعلم فاشتر وبع وکل، و

وثاقة ابی الجارود  سند الروایة ضعیف لعدم ثبوت (، و119، ص: 25وسائل الشیعة؛ ج ) کلهم یسمون هذه البربر وهذه السودان
أ من اجل مکان واحد جعل فیه المیتة حرم جمیع ما فی »وفی محمد بن سنان کلام، وأما من ناحیة الدلالة فدلالة قوله 

أخبرنی من رأی أنه جعل فیه »علی عدم تنجز التکلیف فی الشبهة غیر المحصورة غیر بعیدة، وإما قول السائل  «الارضین
ن، وأما ما عن الشیخ یان مستند عقلائی واضح لاحتمال عدم تذکیة بعض ما فی سوق المسلمیقد یکون لمجرد ب «المیتة

من دعوی اختصاص الروایة بخروج بعض الاطراف عن محل الابتلاء، فخلاف الظاهر، لأن التعبیر بجمیع ما فی  الاعظم
 الارض کنایة عرفا عن کثرة الاطراف.

لروایة لا یرتبط بالشبهة غیر المحصورة، بل مفادها موافق للقاعدة حیث ان من علم من أن مفاد ا) وما ذکره شیخنا الاستاذ
اجمالا بکون احد اللحمین فی السوق میتة، واراد أن یشتری احدهما دون الآخر، فما لا یشتریه لا تجری فیه قاعدة أماریة 
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رض بذلك، فتجری هذه القاعدة فی اللحم الذی سوق المسلمین للتذکیة للعلم التفصیلی بحرمة اکله ولو لأجل أن مالکه لم ی

اشتراه بلا معارض ونحوه العلم الاجمالی بکون احدی البضاعتین فی السوق غصبا( ففیه أن مجرد امکان شراء کل واحد 
منهما کاف  عرفا فی جریان الاصل وتعارضه فیهما، بل الامر فی المثال الاول اوضح لجریان قاعدة أماریة سوق المسلمین 

لتذکیة لنفی حرمته من ناحیة کونه میتة، وان فرضت حرمته من ناحیة کونه غصبا، وعلیه فمورد الروایة قابل للانطباق علی ل
 المقام.

وأما ما قد یقال من أن الروایة مما لا یمکن الالتزام بها، لأنها واردة فی الجبن المتخذ من انفحة المیتة، وقد دلت النصوص 
اقعا، وفیه أنه مضافا الی عدم منعه عن التمسك بالکبری المذکورة فی الروایة أن انفحة المیتة قد تکون علی طهارتها وحلیتها و

نجسة عرضا لملاقاته مع المیتة، حیث نحتمل أن یکون المراد بها الظرف أی کرش المیتة او نحتمل أن یکون المراد بها 
 مایعا غیر قابل له، والا فیکون دلیل طهارته دالّا بالاقتضاء المظروف أی ما فی الکرش ولکن یکون جامدا قابلا للغسل، لا

علی طهارته العرضیة ایضا کاللبن فی ضرع المیتة، وحینئذ فذکر المیتة لعله قرینة علی عدم غسلها، ویوجب ذلك نجاسة 
طهارة انفحة المیتة، فلابد علی متن الروایة بأنه مخالف للنصوص الدالة علی  ه فلا وجه لما اشکل السید الامامالجبن، وعلی

 من حملها علی التقیة.
کل شیء فیه حلال وحرام فهو لك حلال حتی تعرف »وکیف کان فبعد عدم ارتکاز المناقضة یتمسك بمثل صحیحة ابن سنان 

 .«الحرام منه بعینه
محصورة عموم مثل صحیحة وأما الثانی فواضح لاختصاص تلك الروایات بالشبهة المحصورة، فیکون المرجع فی الشبهة غیر ال

علیه فلا یبعد عدم منجزیة العلم الاجمالی فی الشبهة التحریمیة غیر المحصورة، وضابطها حسب الوجه المختار  و ابن سنان.
بن سنان لها من دون ای انصراف عرفی ناش عن ارتکاز مناقضة الترخیص الظاهری فی  اللّهمن شمول مثل صحیحة عبد 

ارتکاب الاطراف مع التکلیف المعلوم بالاجمال، هو کون الشبهة مما یتعسر عادة موافقتها القطعیة بالاحتیاط فی جمیع اطرافها 
تص بالشبهة التحریمیة غیر المحصورة، بل لا یکون لکثرتها، وأما تعسر مخالفتها القطعیة عادة بارتکاب جمیع اطرافها فیخ

 فی شبهة الکثیر فی الکثیر منها.
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