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 حکام الشرعیّةستنباط ال إ  دور علم النحو فی 

 1حائریالحمید 

یافت: یخ در  1400.06.15 تار

یخ   1400.10.21 تأیید:تار

 

 المستخلص
ذکره فی هذه المقالة وجه دور قواعد النّحو فی علم الفقه و علم الْصول الذی یشکّل المبادئ نیتخلّص ممّا 

بیان حاجة علم الفقه و تخریج المسائل الفقهیّة  - بعد المقدمة -تقرأ فی هذه المقالة  .التصدیقیّة لعلم النحو
ضع من المسائل الفقهیّة التی اخترتها لبیان توقّفها علی القواعد النّحویة سواء کانت الی علم النحو ثم تقرأ موا

من قبیل  الشبهات الحکمیّة و هی الاصل فی وضع هذه المقالة أم کانت من قبیل الشبهات الموضوعیة و فی 
القواعد الاصولیة التی من  مثالینضرب من الاستطراد تقتضیه مناسبة المقام و سوق الکلام، کما تقرأ ایضا  هذا

 أقسام: ثلاثۀتدخلها قواعد النحو و لاتغنی عنها، فتنتظم مقالتنا هذه علی مقدمة و 
 ضرورة علم النحو فی استنباط الاحکام الشرعیّة. 1

 النحو و علم الفقه. 2

 النحو و علم الاصول. 3

 الکلمات الرئیسیّة

 -مجرورال  والجارّ  -الظرف -الاستثناء-العطف -الوضوء -استنباط الحکم الشرعی -علم النحو –الفقه 
 -الشهید الصدر -الشیخ الانصاری -صاحب الکفایة -الشیخ الرضی –ابن هشام  -المجاز -نوینالت -المتعلّق

 .مغنی اللبیب
  

                                                           
 .ة العلمیة و جامعة المصطفی العالیمةحوزفی ال ةعالیالسطوح ال ذ. استا1
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 المقدمة
لم التفسیر و علم الحدیث و غیرهما ار علم الفقه و سائر العلوم الاسلامیة کعفتقمن البدیهی ا

مرقاة التی یصعد بها الی فهم کتاب الله الجلیل و المفتاح الی اللان النحو هو  ،الی علم النحو
و هما الذریعة للوصول الی السعادة  ،فتح باب معرفة کلام النبی)ص( و روایات اهل البیت)ع(

و لایتوصل الی  الدین اصولًا  و فروعاً  الْبدیة و النجاة من الهلکة السرمدیة، فلایعرف مسائل
 تفسیر کلامه تعالی و لاکلام سفرائه المقربین الا من یعرف النحو و یزاوله.

ء الدین فی العلوم الاسلامیة انما یکون کما ان اکثر ما صنّفه السلف و الخلف من علما
 العربیة.یحتاج الی معرفة علوم مما باللغة العربیة ففهم هذه الکتب ایضا 

علوم العربیة  ةالعزائم عن دراس ورو مما یوجب الْسف مانراه فی عصرنا من قصور الهمم و فت
الی حیث یرون اشتغالهم بها و تعلمهم و تعلیمهم لها کسراً لشئونهم و عواراً فی عقولهم و لم 

تخریب  ضی الی الهدم فی الْبنیة و تخریب العلوم الْساسیةفیشعروا بأن الضعف فی الاصول ی
 للعلوم الدینیة التی بناها أیدی الرجال الشامخین و سمکها الهمم العالیة فی القرون الماضیة.

کتب جانباً من جوانب هذا الموضوع و طرفاً من أطرفه، و هو دور علم  و لذلک أردت أن أ
ئل النحو فی استنباط الاحکام الشرعیة و اثبات ضرورة المعرفة بقواعد النحو فی تخریج المسا

لضیق المجال عن ذلک و انما أقتصر علی  فیه لا أبسط کل البسطألتزم علی نفسی أن و  الفرعیة،
ایراد نماذج من المسائل النحویة المتصلة بالِیات و الروایات التی تتخرج منها المسائل الفقهیة 

رورة الیها و ان خرجت أحیانا الی ذکر بعض القواعد الاصولیة او البیانیة و نحو ذلک لدعاء الض
و اقتضاء المناسبة لها و أحترز مهما أمکن عن التفصیل و الغور فیها و الورود فی جوانب المسألة 

کبیان تعارض الادلة و أقوال الفقهاء و ادلتهم مما یوجب الخروج عن الغرض و البعد  ،الفقهیة
 الاختصار.عن المطلوب و یؤدی الی التطویل الذی یجب الاجتناب عنه فی هذا الایجاز و 

 ضرورة علم النحو فی استنباط الاحکام الفقهیة
تها علی وجه دلّ ه الاحکام الشرعیّة الفرعیة عن اعلم الفقه هو العلم الوحید الذی یتخرّج ب

التفصیل، فیعرف به الحلال و الحرام و الصحیح من المعاملات و العبادات و الفاسد منها فهو 
لاشکّ فی انّه من أجل العلوم و وة و به قوام السعادة الْبدیة العلم الذی به صلاح الدنیا و الِخر

أشرفها، ولکنه من العلوم التی تستمدّ من علوم أخری و یتوقف علی معرفتها کعلم اصول الفقه 
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ستمدّ الفقه منها علوم العربیة کمتن یو علم المنطق و علم الکلام و غیر ذلک، و من العلوم التی 
 و و المعانی و البیان و غیر ذلک.اللغة و التصریف و النح

و ذلک لانّ عمدة أدلته هی الِیات القرآنیة و الروایات و هما باللغة العربیة و لایرتاب احد 
فی احتیاج فهمها الی تلک العلوم العربیة سواء کان طالب الفقه من العرب ام من العجم و ان 

بیّ ایضا یفتقر الی تعلّم هذه العلوم و ولکن العر ،ک العلوم أشد و أظهرلکان حاجة الثانی الی ت
عصرنا الحاضر و قد بعد من لغته و تنحیّ عن فصاحته و لایعرف الاعراب  یدراستها و لاسیمّا ف

 .تفصیلبتدائی لا علی وجه الدقّة و الو البلاغة الّا قلیلًا من أمّه علی الوجه الا
لاجتهاد علی معرفة علوم العربیة و قد صرّح رکبان علم الفقه و أبطال اصول الفقه بتوقّف ا

 بقدر مایحتاج الیه الاستدلال من الکتاب و السنة.
 نصوصهم:بعض و الیک 

 و اما اللغة و النحو و التصریف فلأنّ مبادی هذا العلم :-فی مایحتاج الیه الاجتهاد –قال العلّامة 
یّان فوجب تقدیم البحث عن انما هو القرآن و السنة و غیرهما و لاشکّ فی ان القرآن و السنّة عرب

اللغة و النحو و التصریف علی البحث عن هذا العلم فهذه العلوم التی یحتاج هذا العلم الی 
منتهی المطلب فی ه.ق، 726هر، مطّ الالعلامة، الحسن بن یوسف بن -الحلّیتقدم معرفتها )

 .(6، ص 1.ق، جه 1412، تاریخ النشر: مجمع البحوث الاسلامیة، الناشر: تحقیق المذهب
ولابدّ من ان یعرف من لسان العرب و العلوم التی یتوقف علیها  و قال الفاضل الهندی:

معرفته من علم متن اللغة و النحو و التصریف و موارد الاستعمال و الحقیقة و المجاز و الکنایة 
 او الظنّ بأحد و مابینهما من التراجیح...و لکن لابدّ من تتبّع الکتب بحیث یحصل العلم العادیّ 

ماترددّ فیه، ولایقتصر علی کتاب او کتابین کما تری کثیراً من الفقهاء یقتصرون فی المسألة 
 اللغویة علی نحو "الصحاح" وحده و النحویّة علی نحو "المفصّل" و "کتاب سیبویه" و لابد مع ذلک

ها الی الکتب و الّا لم یعتمد التمهّر و الاقتدار الکامل و الملکة القویة التی لایحتاج فی اکثر من
نادراً  علی فهمه و أخطأ کثیراً و من کان کذلک علم من القرآن و السّنة مایحتاج الیه و لایحتاج الیه الا

د ، کشف اللثام و الابهام عن قواعق ه 1137)الاصفهانی، الفاضل الهندی، محمد بن الحسن، 
 .(26، ص10، جق ه 1416النشر:  ، تاریخالاحکام، الناشر: مکتبة النشر الاسلامی

المتکفّل  و للاجتهاد شروط ذکرها القوم، بأن یعرف اللغة العربیة مادّة قال کاشف الغطاء:
النور  ،ق ه 1411لذلک علم النحو و الصرف )النجفی، کاشف الغطاء، علی بن محمد رضا، 
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 ( ثم قال:69، ص 1، جق ه 1381الساطع فی الفقه النافع، الناشر: مطبعة الِداب، تاریخ النشر: 
مایتوهم من العلوم انها من شرائط الاجتهاد: منها علم المعانی و البیان کما هو المحکّی عن 
السید المرتضی فی الذریعة و عن الشهید الثانی فی آداب العالم و المتعلّم و عن احمد بن المتوّج 

لمحکّی عن الشهید الثانی و الشیخ احمد البحرانی فی کفایة الطالب و علم البدیع ایضا کما هم ا
بن المتوّج البحرانی، فان ارادوا بعض مباحثها کبعض مباحث القصر و الانشاء و الخبر و الحقیقة و 

 .(117، ص1المجاز و اقسام الدلالة و نحوها مما ینفع فی الاستنباط فهو حق )المصدر السابق، ج
 لایسعها المجال.الی غیر ذلک من الکلمات الکثیرة التی 

و مما  یشهد بذلک سیرتهم العملیّة فی کتبهم الفقهیّة و الاصولیّة، حیث لاتری فقیها فی کتاب 
فقهی او اصولیّ یستدلّ علی حکم شرعی او قاعدة اصولیّة بآیة من الِیات القرآنیّة او روایۀ من 

 و غیر ذلک من العلوم الادبیّة.روایات اهل البیت )ع( الّا و هو یتکلّم عن لغتها و صرفها و نحوها 
الا تری انهم اختلفوا فی ان الامر بالمعروف و النهی عن المنکر واجب عینی او کفاییّ، و 
استدلوا علی ذلک بقوله تعالی: ولتکن منکم امة یدعون الی الخیر و یأمرون بالمعروف و ینهون 

للُامة قدّمت علی مبیّنها فتنکیر  ( فمن قال بالعینیّة جعل )من( بیاناً 104عن المنکر )البقرة، 
)اُمة( للتفخیم و التعظیم و من قال بالکفاییّة جعل )من( تبعیضا فتنکیر )اُمّة( لعدم ارادة عمومها 

، التنقیح الرائع لمختصر الشرائع، ق ه 826)الحلّی، السیوریّ، الفاضل المقداد بن عبدالله، 
 (.591، ص 1، جق ه 1404نشر: الناشر: مکتبة آیة الله المرعشیّ، تاریخ ال

 و الحق هو الثانی و ان کان البیان مما یجوز تقدیمه علی المبیّن و قد وقع کثیراً فی کلام العرب.
 و کذلک نازعوا فی صحّة صوم یوم الشک بنیّة شهر رمضان فاستدلّ القائل ببطلانه بقوله علیه السلام:

، قال: علیه قضاؤه و ان کان کذلک فی الرجل یصوم الیوم الذی یشکّ فیه من رمضان
، تهذیب الاحکام، الناشر: دارالکتب ق ه 460)الطوسی، الشیخ ابوجعفر محمد بن الحسن، 

 .(182، ص4، جق ه 1407الاسلامیة، تاریخ النشر: 
متعلّق بقوله )یصوم( و المعنی: یصوم بقصد کونه من  –و هو )من رمضان(  –فقال: الظرف 

 بطلان یوم الشک بنیّة کونه من رمضان.رمضان فیدلّ علی 
و قال آخرون: الظرف متعلق بقوله )یشکّ( فتدل الروایة علی بطلان صوم یوم الشکّ مطلقا 

فتطرح الروایة لاتفاق الاصحاب و سائر الاخبار علی صحة صوم یوم  -وان وقع بقصد الندب  -
بنیة شهر رمضان )الطباطبایی الشک بنیّة الندب، او تحمل بقرینة سائر الروایات علی کونه 
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ه  ق، ریاض المسائل فی تحقیق الاحکام بالدلائل،  1231الحائری، السید علی بن محمد، 
؛ الخوئی 301، ص5، جق ه 1418الناشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، تاریخ النشر: 

سة احیاء آثار ، موسوعة الامام الخوئی، الناشر: مؤسق ه 1413الموسوی، السید ابوالقاسم، 
 (.ق ه 1418الامام الخوئی، تاریخ النشر: 

و اختلفت العامّة و الخاصّة فی قرون متمادیة فی کیفیة تطهیر الرجلین فی الوضوء، أتغسلان 
ام تمسحان؟ و ذلک لاختلافهما فی العطف من قوله تعالی: وامسحوا برؤوسکم و ارجلکم 

 ء الله تعالی.( و سیأتی الکلام فی ذلک ان شا6)المائدة/
و ذلک الشیخ الاعظم الانصاری یحتجّ علی حجیّة الاستصحاب بوصفه قاعدة عامّة تجری 

« و لیس ینبغی لک ان تنقض الیقین بالشّک ابداً »فی جمیع ابواب الفقه بقوله علیه السلام: 
( فیستفید ذلک من کون )اللام( فی )الیقین( ظاهرة فی الجنس 422، ص1)تهذیب الاحکام، ج

ون العهد الخارجی لکونه فی مقام التعلیل و المناسب له عموم التعلیل لا خصوص المورد. و د
فلیس ینبغی لک ان تنقض الیقین »: -فی ذیل هذه الروایة –لم یستفد ذلک من قوله علیه السلام 

)المصدر السابق( حیث تدلّ الفاء علی التفریع و هو یأبی حمل اللام علی الجنس  «بالشک
شر نال ةسسؤ، فرائد الاصول، الناشر: مق ه 1281ری، الشیخ مرتضی بن محمد امین، )الانصا

 .(566-565، صص 2الاسلامی، ج
، )الصدوق «من کان علی یقین فشکّ فلیمض علی یقینه»و کذلک یحمل هو الروایة القائلة: 

النشر الاسلامی، تاریخ النشر:  ةسسؤ، الخصال، الناشر: مق ه 381ابن بابویه، محمد بن علی، 
( علی قاعدة الیقین دون الاستصحاب لدلالة الفاء علی اختلاف زمانی 619، ص2ش، ج ه 1362

 .(68، ص 3الشّک و الیقین اذ لیس الاستصحاب منوطاً بتعدّد زمانی الشک و الیقین )فرائد الاصول، ج
ولهم فحسب بل قد اخذوا هذا صثم لیس الفقهاء هم الذین استخدموا النحو فی فقهم و اُ 

وا اصحابهم و ضفانهم علیهم السلام حرّ  ،الطریق و ذلک المنهج من موالیهم علیهم السلام
حثّوهم الی معرفة الاحکام الشرعیة و غیرها من الکتاب و السّنة باستخدام العلوم الادبیّة، فانظر 

نباط لزوم المسح ببعض الرأس جعفر علیه السلام کیف یعلّم تلامیذه علی استیالی الامام اب
( فقال علیه السلام: ان 6)المائده/« رؤوسکموامسحوا ب»فی الوضوء من )الباء( فی قوله تعالی : 

( فیشیر علیه السلام الی أن 61، ص1المسح ببعض الرأس لمکان الباء )تهذیب الاحکام، ج
 .و سیأتی الکلام علی ذلک تفصیلاً  ،الباء للالصاق و هو یقتضی التبعیض
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اهتمّ به رسول الله)ص(،  اة علیهم السلام بل کان هذا مممّ ئو لا یقصر ذلک علی روایات الْ
فقالوا ألست رسول الله؟ قال لهم: بلی  (ص)ان قوماً أتوا رسول الله »فقد جاء فی الحدیث: 

قالوا له: و هذا القرآن الذی أتیت به کلام الله؟ قال: نعم  قالوا: فأخبرنی عن قوله: انکم و ما 
اذا کان معبودهم معهم فی النار  (98)الانبیاء/واردونلها م انتم نتعبدون من دون الله حصب جه

نزل القرآن أل لهم رسول الله)ص(: ان الله سبحانه فقد عبدوا المسیح أفتقول انه فی النار؟ فقا
)ما( لما لایعقل و )من( لمن یعقل و )الذی( یصلح  نّ أعلیّ بکلام العرب و المتعارف فی لغتها 

فان کنتم من العرب فانتم تعلمون هذا قال الله تعالی: انکم و ماتعبدون، یرید  ،لهما جمیعاً 
مسیح علیه السلام لایدخل فی جملتها فانه یعقل ولو الاصنام التی عبدوها و هی لاتعقل و ال

کان قال انّکم و من تعبدون لدخل المسیح فی الجملة فقال القوم: صدقت یا رسول الله 
، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار، ق ه 1110)المجلسی، محمدباقر بن محمدتقی، 

 .(282، ص 9، جق ه 1403الناشر: دار احیاء التراث العربی، تاریخ النشر: 
منین)ع( علم النحو لمّا رأی خطأ الناس فی اعراب القرآن و ؤقد أسّس امیرالمو کیف لا؟  

ضی ذلک الی الخطأ فی فهم معالم الدین و احکام الشریعة فوضع لذلک علم النحو فغیره الم
من المشرکین و  ءبری ان الله :عرابیاً سمع من سوقیّ یقرأأ نّ أفقد روی  ،و دفعه الی ابی الْسود

 نتاً لخویلد الاسدی کانتبمنین)ع( و رأی علیه السلام ؤمیر المأرأسه فخاصمه الی  جرسوله فشّ 
وأن ابالاسود کان یمشی خلف  .ی مات و ترک علیّ مال کثیرمتزوجة بالْنباط فقالت: انّ أبو

سّس النحو فکان علیه ثم أخبر علیّاً بذلک فأ .فقال: الله ؟من المتوفّی :جنازة فقال له رجل
 .احش له بالمسائل فسمّی نحواً  ،السلام وقّعه الی ابی الاسود و قال: ما أحسن هذا النحو

، مناقب آل ابی طالب، الناشر: ق ه 588)المازندرانی، ابن شهر آشوب، محمد بن علی، 
 .(46، ص 2، جق ه 1379شر الاسلامی، تاریخ النشر: نال ةسسؤم

 .) و رسوله( بالجرّ و الصحیح قراءته بالرفع :لامثلة المذکورة ان القاری قرأو وجه الخطأ فی ا
 ؟و السائل قال: من المتوفّی .و الصحیح فی کلام بنت خویلد: انّ ابی مات و ترک علیّ مالًا کثیراً 

 بصیغة اسم الفاعل و الصحیح ان یکون بصیغة اسم المفعول.
و مراعاته لاستنباط الاحکام الشرعیّة فاستخلص من جمیع ذلک ضرورة دراسة النحو 

 بادلّة خمسة:
 الّا بمراعاة النحو. - و هی عربیّة –عدم امکان فهم الِیات و الروایات . 1



 

 

79 

 
79

البراءة 
الموضوع

 یة
 

 

عیّة
شر

م ال
حکا

الا
ط 

تنبا
 اس

فی
حو 

 الن
علم

ور 
د

 

 

79 

 

79 

 اجماع الفقهاء علی اشتراط معرفة النحو فی الاجتهاد.. 2

 السیرة العملیة منهم علی استخدام قواعد النحو فی استنباط الاحکام الشرعیة.. 3

ائمة الدین علیهم السلام استخدام النحو فی استنباط الحکم الشرعی من  . تعلیم4
 الِیات القرآنیة.

تأسیس أمیرالمؤمنین علیه السلام علم النحو لردّ أخطاء الناس فی اعراب القرآن و غیره . 5
 الی الصواب.

 النحو و علم الفقه
علی وجه الاجمال  -المسائل الفقهیّة  بعد أن ثبت انّ للنحو دوراً اساسیّاً و أثراً کبیراً فی تخریج

یجب علینا ان نذکر مواضع من الفقه علی وجه التفصیل و التطبیق فلنبدأ بما ذکره  - و التمهید
و یسمّی ذلک عندهم  الِیات، الفقهاء فی تخریج الاحکام الشرعیّة الفرعیّة الکلیّة من بعض

فی تخریج الاحکام الشرعیة الجزئیّة  ثم نعقّب ذلک ببعض امثلة ذکروها ،بالشبهات الحکمیّة
 و یسمی ذلک عندهم بالشبهات الموضوعیة. ،المتعلّقة بموضوعات جزئیة

 فی الشبهات الحکمیّة)أ( 

 منها: مسح الرجلین فی الوضوء

 (6)المائدة:« سکم و ارجلکموؤوامسحوا بر»قال الله تعالی: 
آیة الوضوء، ولابد ان نتکلم فی و ضیق المجال دعانا ان نتکلم فی هذه المقالة فی بعض 

هذه الِیة و غیرها ممایأتی مع قطع النظر عن الروایات المرویّة عن الْئمة علیهم السلام و ضرورة 
 المذهب، فانما نبحث عنها من جهة ما یقتضیه القواعد النحویة فنقول:

 النزاع فیهما کلیهما:فی هذه الفقرة من الِیة الکریمة موضعان لاستنباط الحکم الشرعی و قد وقع 
 عدم وجوب مسح جمیع الرأس الموضع الأوّل:

ذهب بعض العامة الی وجوب مسح جمیع الرأس و بعضهم الی وجوب مسح بعضه و 
استحباب جمیعه )الجزایری، عبدالرحمن، الغروی، السید محمد، یاسر مازح، الفقه علی المذاهب 

و اتفقت  (139، ص 1، جق ه 1419، تاریخ النشر: الاربعة و مذهب اهل البیت، الناشر: دارالثقلین
 الامامیة علی جواز الاکتفاء بمسح بعض الرأس، و وجهه:

انّ )مسح( یتعدی بنفسه فیقال: مسح زید رأسه فیدّل علی انه مسح جمیع رأسه فاذا ادخلت 
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فالتبعیض علیه باء الالصاق فقلت: مسح زید برأسه یفید التصاق مسحه برأسه و عدم استیعابه له 
المراد الصاق المسح بالرأس )الزمخشری، محمود  مستفاد من باء الالصاق. قال الزمخشری:

، الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الْقاویل فی وجود التأویل، ق ه 538بن عمر، 
 .(610، ص 1، جق ه 1407الناشر: دارالکتاب العربی، تاریخ النشر: 

ان المسح ببعض الرأس »: بقوله ذی یریده الامام الباقر علیه السلامهذا هو الالظاهر أنّ و 
( و زعم جماعة ان مراده علیه السلام ان الباء 61، ص1تهدیب الاحکام، ج)«لمکان الباء
 کما سیأتی فی ضمن الوجوه الِتیة. لم یثبت فی فصیح الکلام لکنهللتبعیض و

 جوه المحتملة فی هذه الباء اربعةوو ال
 فالمعنی: ألصق المسح برؤوسکم و هو -و هو المعنی الحقیقی للباء –نها للالصاق ا أحدها:

 ، مغنیق ه 761مختار الزمخشری کما مرّ آنفاً و اختاره ابن هشام )ابن هشام، عبدالله بن یوسف، 
، ( و ابن عصفور )ابن عصفور105، ص 1اللبیب عن کتب الاعاریب، الناشر: مکتبة آیة الله المرعشی، ج

 (.513، ص1، شرح جمل الزجاجی، الناشر: دارالکتب العلمیّة، جق ه 670علی بن مؤمن، 
، الدر ق ه 756انها زائدة، نسب الی سیبویه ) الحلبی، السمین، احمد بن یوسف،  الثانی:

، 2، جق ه 1414المصون فی علوم الکتاب المکنون، الناشر: دارالکتب العلمیة، تاریخ النشر: 
لکن لم أجده فی کتابه و لا فی شرح کتابه فکأنّه افتراء علیه، ولو کانت مزیدة وجب ( و493ص 

 مسح الکلّ کما لو قیل: وامسحوا رؤوسکم.
و هذا الوجه مردود بأنّ زیادة الباء فی المفعول موقوفة علی السماع و انما تقاس فی خبر 

و العین )ابن الحاجب، عثمان بن  )لیس( و )ما( النافیة و )کان( المنفیّة و مع التوکید بالنفس
؛ الصّبان، 140، ص2، الایضاح فی شرح المفصّل، الناشر: دار سعدالدین، جق ه 646عمر، 

، حاشیة الصبان علی شرح الاشمونی، الناشر: المکتبة العصریّة، ق ه 1206محمد بن علی، 
علی مغنی اللبیب،  ، شرح الدمامینیق ه 828؛ الدمامینی، محمد بن أبی بکر، 347، ص2ج

 (400، ص1الناشر: مؤسسة التاریخ العربی، ج
 .و لم تسمع زیادتها فی مفعول )مسح( مع انّ الاصل عدم زیادتها لو جازت زیادتها

انها للتبعیض فهو ایضا دلیل علی المذهب الحق ولکنه لم یثبت فی لغة العرب،  الثالث:
التبعیض، أثبت ذلک الاصمعیّ و الفارسی -ءیعنی من معانی البا-الحادی عشر» قال ابن هشام:

( و 6)الانسان/« عینا یشرب بها عبادالله»و القتبیّ و ابن مالک، قیل: والکوفیون وجعلوا منه: 



 

 

81 

 
81

البراءة 
الموضوع

 یة
 

 

عیّة
شر

م ال
حکا

الا
ط 

تنبا
 اس

فی
حو 

 الن
علم

ور 
د

 

 

81 

 

81 

وامسحوا »شرب النزیف ببرد ماء الحشرج. قیل و منه:  قوله: شربن بماء البحر ثم ترفعّت و قوله:
 (105، ص1)مغنی اللبیب، ج« هنّ للالصاق( و الظاهر ان الباء فی6)المائدة/« برؤوسکم

فأما مایحکیه اصحاب الشافعی من ان الباء للتبعیض فشیء لایعرفه »و أنکره ابن جنّی فقال: 
، سرّ صناعة الاعراب، الناشر: ق ه 392)ابن جنّی، عثمان بن جنی، « اصحابنا و لاورد به ثبت

یبویه فی سبعة عشر موضعاً من کتابه ( و نسب الانکار الی س134، ص 1دارالکتب العلمیة، ج
، مختلف الشیعة فی احکام الشریعة، ق ه 726)الحلّی، العلامة، حسن بن یوسف بن المطهّر، 

 (427، ص 1، جق ه 1413الناشر: مکتبة النشر الاسلامی، تاریخ النشر: 
انها للاستعانة و أنّ فی الکلام حذفاً و قلباً لانّ )مسح( یتعدی الی المزال عنه بنفسه  والرابع:

و الی المزیل بالباء فالاصل: امسحوا رؤوسکم بالماء فدخلت الباء علی )الروؤس( و حذف 
 (105، ص 1)الماء( حکاه ابن هشام )مغنی اللبیب، ج

و کذلک الحذف و اجتماعهما هنا زاد و فیه ان القلب خلاف الاصل لایرتکب الّا بدلیل 
 التکلّف و أخرج الکلام عن سنن الفصاحة و أسلوب البلاغة فلیس هذا القول شیئاً یعتدّبه.

و بما ذکرناه ظهر ما فی کلام بعض الفحول من فقهائنا من جعل )الباء( للتبعیض من غیر 
کالعلّامة)الحلّی، العلامة، « لباءلمکان ا»ضرورة تدعو الیه و به فسّروا کلام الامام علیه السلام:

( و صاحب 205، ص 1الحسن بن یوسف بن المطّهر، نهایة الاحکام فی معرفة الاحکام، ج
الجواهر )صاحب الجواهر، النجفی، محمدحسن، جواهر الکلام فی شرح شرائع الاسلام، 

الجنان فی ( و الشهید الثانی )الشهید الثانی، العاملی زین الدین بن علی، روض 171، ص2ج
، 1( و الفاضل المقداد )التنقیح الرائع لمختصر الشرائع، ج103، ص 1شرح ارشاد الاذهان، ج

( بل عزا ذلک بعضهم الی الامام الباقر علیه السلام کالمحدث البحرانی)البحرانی، 81ص
( و 257، ص 2المحدث، یوسف بن احمد، الحدائق الناضرة فی احکام العترة الطاهرة، ج

( 207، ص 2نصاری )الانصاری، الشیخ، مرتضی بن محمدامین، کتاب الطهارة، جالشیخ الا
(. 326و النراقی )النراقی، محمد مهدی بن ابی ذر، لوامع الاحکام فی فقه شریعة الاسلام، ص 

و انما نصّ الامام علیه السلام باستفادة التبعیض من )الباء( لا بکونها للتبعیض و قد مرّ منا انّ 
ه السلام: ان الباء للالصاق الذی هو معناها الحقیقی فیدلّ علی کفایة الصاق المسح مراده علی

بالرأس و هو یصدق بمسمّی المسح بالرأس. و مادام یمکننا حمل کلام الله تعالی و کلام اولیائه 
علیهم السلام علی الحقیقة التی اتفق النحاة علی صحتها لایسوغ لنا ان نحمله علی المعنی 
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یثبت فی کلام العرب و لذلک نری نجم النحاة و بدرهم الشیخ الرضی یحکیه بلفظ  الذی لم
 )قیل( مشعراً بوهنه و ضعفه فیقول:

( قال ابن 6المائدة/«)وامسحوا برؤوسکم»وقیل: جاءت )الباء( للتبعیض نحو قوله تعالی: » 
دی، رضی الدین، محمد )الاسترآبا« جنّی: انّ اهل اللغة لایعرفون هذا المعنی بل یورده الفقهاء

 (.281، ص 4بن الحسن، شرح الرضی علی الکافیة، ج
  و ابالبقاء یقول:

 و قال من لاخبرة به بالعربیّة: )الباء( فی مثل هذا )یعنی: برؤوسکم( للتبعیض و لیس بشیء»
 .(123، ص 1)العکبری، ابوالبقاء عبدالله بن الحسین، التبیان فی اعراب القرآن، ج« یعرفه أهل النحو

 مسح الرجلین الموضع الثانی:
اختلف علماء الاسلام فی نوع طهارة الْرجل من اعضاء الوضوء، » قال السید شرف الدین: 

الی وجوب الغسل فرضاً علی التعیین، و  - و منهم الائمة الاربعة –فذهب فقهاء الجمهور 
و المسح، و ربّ قائل  اوجب داود بن علیّ و الناصر للحق من أئمة الزیدیة الجمع بین الغسل

« منهم بالتخییر بینهما و الذی علیه الامامیة تبعاً لائمة العترة الطاهرة مسحها فرضاً معیّناً 
 .(89)العاملی، شرف الدین، السید عبدالحسین بن یوسف، مسائل الفقهیة، ص 

 و نحن نتکلم حول الِیة مع قطع النظر عن الروایات و فتوی الاصحاب فنصرف البحث الی
 مقتضی القواعد الادبیة متحرزاً عن العصبیّة العمیاء فنقول:

 ( بالجرّ و النصب و کلتا القرائتین حجة للامامیّة.6المائدة/«)وارجلکم»قریء قوله تعالی: 
( فهی 123و هی مشهورة کشهرة النصب )التبیان فی اعراب القرآن، ص -امّا قراءة الجرّ 

)رؤوسکم( و هذا الظهور لاینکره أحد من العامّة و  ظاهرة فی کون )ارجلکم( عطفاً علی لفظ
الخاصّة و انما ینکره من أنکره تعصّباً لمذهبه الفاسد و رأیه الکاسد فیتشبّث بکلّ حشیش لاثبات 

 غسل الارجل و ابطال مسحها فیأوّل الِیة بما ستراه من الوجه السخیف.
طف علی المحّل أمر شائع فی و أمّا قراءة النصب فهی بالعطف علی محل )رؤوسکم( و الع

کلام العرب و کلامه تعالی لایظّن به السوء الّا من لایعرف النحو و هو موافق لقراءة الجرّ التی 
لاریب فی ظهورها فی العطف علی اللفظ فاتفقت القراءتان فی المعطوف علیه فتتفان فی 

ة فی المقام )مغنی اللبیب، المعنی ایضا. و ما ذکره النحاة من شروط العطف علی المحلّ متوفرّ 
( احدها: امکان ظهور ذلک المحلّ فی الکلام الفصیح، ألا تری انه یجوز ان 473، ص2ج
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یقال: وامسحوا رؤوسکم من غیر نکیر و ثانیهما: ان یکون ذلک المحلّ بحق الْصالة. و الاصل 
ب و ثالثها: فی )مسحت( ان یعمل فی المفعول بلا توسیط حرف جرّ و هذا واضح من لغة العر

 وجود المحرز ای الطالب لذلک المحلّ و معلوم ان )امسحوا( طالب لمفعول منصوب.
و لم ینکر جواز عطفه علی محل الرؤوس احد من العلماء فلاکلام فی جوازه و صحته، و 
انما الخلاف بینهم فی الترجیح فذهب المخالف الی ترجیح عطفه علی لفظ الوجوه و الْیدی 

تأویل المسح الواقع علی الْرجل علی معنی الغسل الخفیف کما سیجیء. و قد او التجأ الی 
اعترف الدمامینی فی حاشیته علی المغنی بعدم ورود اشکال علی ما ذهب الیه الشیخ الرضی 
من کون )ارجلکم( عطفاً علی محل )رؤوسکم( ثم قال: لکنه نزع نزعة رافضیة ثمّ ادّعی القطع 

، هامش مغتی ق ه 827الوضوء )الدمامینی، محمد بن ابی بکر،  بغسل النبی)ص(، رجلیه فی
 (.244اللبیب، الطبع الحجری، ص

فرفض الدمامینی الانصاف و طرح الظاهر و أخذ بالرأی فی تفسیر الکتاب المجید و الافتراء 
ان لانخرج فی هذه المقالة عن البحث النحوی  علی انفسنا زمناتعلی النبی )ص( و لکنّنا ال

 اهل للمبارزة فلیبرز فی هذه المعرکة دون غیرها.من حول الِیة الکریمة فمن کان 
 الجواب عما یقوله أهل الخلاف فی هذه الِیة

ثوا فی تأویلها الی مایوافق لمّا رأی فقهاء العامّة و مفسروهم مخالفة ظاهر الِیة لمذهبهم تشبّ 
و هذه الوجوه بعضها راجع لقراءة الجرّ  ،جوه تفریجاً لمعضلهم و فتحا لقفل مشکلهمرأیهم بو

 و هی علی ما یلی: النصب. ةو بعضها راجع لقراء
 معطوف علی )وجوهکم( او )ایدیکم( و التقدیر: -فی قراءة النصب -: ان )ارجلکم( الوجه الأوّل

، ق ه1412بن ادریس، احکام القرآن،  ، احمدو اغسلوا ارجلکم، ذکره جماعة منهم الشافعی )الشافعی
ة بلاخلاف» ( و ابوالبقاء و قال: 44، ص1ج ، 1)التبیان فی اعراب القرآن، ج« و ذلک جائز فی العربیَّ

 ق، ه1418( و تبعه البیضاوی )البیضاوی، عبدالله بن عمر،انوار التنزیل و اسرار التأویل، 123ص 
: (610، ص 1( و هو ظاهر الزمخشری ایضا )الکشاف، ج117، ص 2ج  و یرد علیه اولّاً

انّ هذا التخریج فاسد لانه یلزم منه الفصل بین المتعاطفین بجملة غیر اعتراضیة لانها منشئة 
کید للاول، و لذلک قال ابن عصفور  بعد ذکر الفصل بین  –حکماً جدیداً فلیس فیها تأ

: و أقبح مایکون ذلک بالجمل نحو قوله تعالی: فاغسلوا وجوهکم و أیدیکم -المتعاطفین باجنبیّ 
( ففصل بین )ارجلکم( و بین المعطوف 6الی المرافق و امسحوا برؤوسکم و ارجلکم )المائدة/



 

وزه
ه ح

 فق
ول

اص
      

ه 
نام

صل
دوف

شی
وه

پژ
 ـ 

می
عل

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

م، 
نج

ه پ
ار

شم
 ،

13
99

 

 

84 

 

84 

علیه و هو )ارجلکم( و بین المعطوف علیه و هو )وجوهکم( و هی )وامسحوا برؤوسکم( لانه 
 (.1/225زجاجی، ملتبس بالکلام )شرح جمل ال

و ممّن نبّه علی هذا الاشکال ابن هشام فی شرح شذوره )ابن هشام، عبدالله بن یوسف، 
 (. و ابوحیان فی تفسیره349ش، ص  ه 1384شرح شذور الذهب فی معرفة کلام العرب، 

 (.192، ص 4، جق ه 1420محمد بن یوسف، البحر المحیط فی التفسیر،  )ابوحیان،
لفصل بین المتعاطفتین بالاجنبی و اخلاله بفصاحة الکلام فلا یلیق و لاشک فی قبح ا

ترید عطف اللحم علی الخبز « کل خبزاً و اشرب لبناً و لحماً » بالکتاب المعجز فانه کقولک: 
و هو کلام مغلق خارج عن اسلوب الفصاحة، فالعطف علی الوجوه من اقبح الوجوه فشاهت 

 علی الوجوه القبیحة تحسینا لِرائهم الفاسدة. وجوه الذین یحملون الکلام المجید 
: ما صرّح به النحاة من انه اذا اجتمع العاملان علی معمول و احد کان اعمال الاقرب و ثانیاً 

 و الحمل علی المجاور اولی. و قد نبه علی ذلک جماعة کالسید المرتضی رحمه الله )المرتضی،
( و فخرالدین 109، ص ق ه 1415الامامیة،  الشریف، علی بن حسین، الانتصار فی انفرادات

( و ابن 305، ص 11، جق ه 1420الرازی )الرازی، فخرالدین، محمدبن عمر، مفاتیح الغیب، 
( و لا اقلّ من کون ذلک مرجحاً 349هشام )شرح شذور الذهب فی معرفة کلام العرب، ص 

 للعطف علی محل الرؤوس.
مل صحیح لها علی مذهب العامة ـ کما سنبینه ـ تنافی ان قراءة الجر التی لا مح :و ثالثاً 

 عطف )ارجلکم( علی ) الوجوه( او )الایدی(. 
لو سلّمنا صحة العطف المذکور فلاشک فی رجحان ماذکرنا من حیث التطبیق علی  :رابعاً و 

 القواعد الْدبیة و التوفیق بین القراءتین. 
علی الموضع أولی من ان تعطفها علی الْیدی  و بیّنّا أنّ نصب الْرجل عطفاً  قال علم الهدی:

و الوجوه ان جعل التأثیر فی الکلام القریب اولی من جعله للبعید و لانّ الجملة الْولی المأمور 
فیها بالغسل قد نقضت و بطل حکمها باستئناف الجملة الثانیة و لایجوز بعد انقطاع حکم 

قولهم: ضربت زیداً و عمراً و اکرمت الجملة الْولی ان یعطف علیها، و یجری ذلک مجری 
خالداً و بشراً، انّ ردّ )بشر( فی الاکرام الی )خالد( هو وجه الکلام الذی لایجوز غیره و لایسوغ 
ردّه الی الضرب الذی قد انقطع حکمه. علی انّ ذلک لو جاز لترجح ما ذکرناه لیطتبق معنی 

یدل علی الغسل کما ظنّه بعضهم و ذلک ان القراءتین و لایتنافیان. و تحدید طهارة الرجلین لا
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المسح فعل قد أوجبه الشریعة کالغسل فلا ینکر تحدیده کتحدید الغسل و لو صرّح تعالی فقال: 
 (.109وامسحوا ارجلکم و أنتهوا بالمسح الی الکعبین، لم یکن منکراً )الانتصار، ص 

الرؤوس فتجویز عطفه علی انه ممایوجب اللبس اذ لاینکر جواز عطفه علی محل  خامساً:و 
 الوجوه او الْیدی یستلزم الالتباس فی مفاد الِیة.

و ممن نبّه علی ذلک الشهید الثالث )الشوشتری، الشهید الثالث، القاضی نورالله، نهایة 
( و لذلک عدّه صاحب الجواهر 378، ص ق ه 1019الافهام فی وجوب المسح علی الْقدام، 

 (207، ص 2الکلام، جمن الاغراء بالجهل )جواهر 
مفعول لفعل مقدّر سوی  -علی قراءة النصب–مایقال من انّ )ارجلکم(  الوجه الثانی:

الفعلین المذکورین فی الِیة و التقدیر: وامسحوا برؤوسکم و اغسلوا ارجلکم و عزا محمود بن 
برهان ابی الحسن النیسابوری ذلک الی الکسائی )النیسابوری، محمود بن ابی الحسن، وضح ال

( و اختاره الخازن )الخازن، علی بن محمد، 307، ص1، جق ه 1410فی مشکلات القرآن، 
 (.17، ص 2، جق ه 1415لباب التأویل فی معانی التنزیل، 

و فیه انّ التقدیر خلاف الاصل لایصارالیه الا مع تعذّر حمله علی ظاهره و انسداد الطریق الیه 
لابد فی کل تقدیر من قرینة واضحة و هی هنا مفقودة، و اختلاف و انتفاء المندوحة عنه مع انه 

 الْمة فی کیفیة الوضوء فی الارجل سدّ الطریق الّا عن الاخذ بظاهر الِیة. قال الشیخ الطوسی:
 فامّا من نصب بتقدیر: واغسلوا وجوهکم فقد اخطأ لان ذلک انما یجوز اذا استحال حمله علی اللفظ

ی ما فی اللفظ فلایجوز هذا التقدیر )الطوسی، الشیخ، محمد بن الحسن، و اما اذا جاز حمله عل
( و تبعه الطبرسی)الطبرسی، فضل بن الحسن، مجمع 4568، ص 3التبیان فی تفسیر القرآن، ج
ابوالفتوح، )الرازی،  ( و ابوالفتوح الرازی258، ص 3ش، ج ه 1372البیان فی التفسیر القرآن، 

 .(276، ص 6، جق ه 1408و روح الجنان فی تفسیر القرآن، حسین بن علی، روض الجنان 
: انّ )ارجلکم( عطف علی الوجوه او الْیدی ولکنه -فی قراءة الجرّ -قالوا  الوجه الثالث:

 و منه قول العرب: -و هم )رؤوسکم(–خفض علی الجوار لمجاورته للمجرور 
بجرّ )خرب( لمجاورته ل)ضبّ( المجرور مع انه نعت ل)جحر( « هذا جحر ضبٍّ خربٍ »

فی الباب الثامن من –و هو مرفوع علی الخبریّة. قال ابن هشام « لانه یوصف به دون الضبّ 
هذا جحر »:القاعدة الثانیة: ان الشیء یعطی حکم الشیء اذا جاوره کقول بعضهم: -المغنی

لاکثر الرفع، و قیل فی )و ارجلکم( بالخفض انه عطف علی )بایدیکم( بالجرّ و ا« ضبٍّ خربٍ 
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لا علی )رؤوسکم( اذا الْرجل مغسولة لا ممسوحة و لکن خفض لمجاورة )رؤوسکم( )مغنی 
( و البغوی )البغوی، 117، ص 2( و اختاره البیضاوی )انوار التنزیل، ج682، ص 2اللبیب، ج

 (.23، ص 2، جق ه 1420الحسین بن مسعود، معالم التنزیل، 
 ان الخفض علی الجوار لم یثبت فی کلام الفصحاء، و کأنّ اعرابیّاً مرّ بضبّ کبیر و یرد علیه اولًا:

کله فأخذه العطش فلم یجد بولًا یشربه فاختلّ عقله و فسد لسانه فتکلّم بهذا الکلام  فاصطاده و أ
کابر نحاتهم –شام الغریب. و لوثبت لم یثبت فی المعطوف بالحرف، قال ابن ه  : - و هو من أ

اذا قمتم الی الصلاة فاغسلوا وجوهکم و ایدیکم الی المرافق و » اما المعطوف فکقوله تعالی:»
( فی قراءة من جرّ الارجل لمجاورته 6المائدة/«)امسحوا برؤوسکم و ارجلکم الی الکعبین

ماعة آخرین. و هذا قول جماعة للمخفوض و هو الرؤوس، و انما کان حقه النصب کما هو فی قراءة ج
من المفسرین و الفقهاء و خالفهم فی ذلک المحققّون و رأوا انّ الخفض علی الجوار لایحسن فی 
المعطوف لان حرف العطف حاجز بین الاسمین و مبطل للمجاورة، نعم لایمتنع فی القیاس 

ان  -الی ان قال –لمتبوع الخفض علی الجوار فی عطف البیان لانه کالنعت و التوکید فی مجاورة ا
 .(348)شرح شذور الذهب، ص « الحمل علی المجاورة حمل علی شاذّ فینبغی صون القرآن عنه

و الذی علیه المحققون ان خفض الجوار یکون فی النعت قلیلا و فی التوکید » و قال ایضاً:
 .(683ص  ،2)مغنی اللبیب، ج« نادراً و لایکون فی النسق لان العاطف یمنع من التجاور

 (.192، ص 4( و ابوحیان )البحر المحیط، ج494، ص 2و مثله السمین الحلبی )الدر المصون، ج
لو ثبت الخفض علی الجوار فی المعطوف بالحرف ایضا فانّما یجوز فیما لایلتبس  و ثانیاً:

اذ لایشک « هذا جحر ضبٍّ حزبٍ »و هو  - علی تقدیر صحته –به الْمر کالمثال الذی ذکروه 
 احد فی ان الخرب من صفات الجحر لا من صفات الضبّ.

و قد أجبنا عن سؤال من یسألنا فیقول:  ما أنکرتم ان الْرجل انما انجرّت » قال علم الهدی:
منها: ان الاعراب بالمجاورة شاذ نادر  بالمجاورة لا لعطفها فی الحکم علی الرؤوس بأجوبة:

علیها سواها بغیر خلاف بین اهل اللغة و لایجوز ورد فی مواضع لایلحق بها غیرها و لایقاس 
 حمل کتاب الله تعالی علی الشذوذ الذی لیس بمعهود و لا مألوف.

و منها: ان الاعراب بالمجاورة انّما استعمل فی الموضع الذی ترتفع فیه الشبهة ویزول اللبس 
جحر لا الضبّ و ان فی الاحکام، الا تری انّ احداً لایشتبه علیه ان لفظ )خرب( من صفات ال

 (.106)الانتصار، ص « الحاقها فی الاعراب بها لایوهم خلاف المقصود
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 (.305، ص 11الهدی )مفاتیح الغیب، جو تبعه الفخر الرازی فاستسلم جمیع ماقاله علم 
 مع الاغماض عن ذلک کلّه و تسلیم مجیء الخفض علی الجوار فی المعطوف بالواو ایضاً  :و ثالثاً 
یب فی انّ حمل الجرّ علی العطف علی اللفظ من الظاهر الصحیح الذی لاریب فیه نقول: لار

و حمله علی الخفض علی الجوار من حمل الکلام علی خلاف ظاهره جزماً باعتراف الخصم 
ایضا و لایعدل من الظاهر الصحیح المألوف الی خلاف الظاهر المشکوک فیه، و لذلک تری 

 لجوار فی کشافه و طوی عنه کشحاً و ضرب عنه صفحاً.الزمخشری لم یرتض الحمل علی ا
 قد تمحّل الزمخشری وجهاً آخر لقراءة الجرّ ففال: الوجه الرابع:

الْرجل من بین الاعضاء الثلاثة المغسولة تغسل بصبّ الماء علیها فکانت مظنّة الاسراف 
علی وجوب الاقتصاد المذموم المنهیّ عنه فعطفت علی الثالث الممسوح لا لتمسح ولکن لینبّه 

 (.611، ص1)الکشاف، ج فی صبّ الماء علیها
و مرجع هذا الوجه الی انّ الارجل معطوف علی الرؤوس عطفاً لفظیاً و متعلق الظرف 

و هو  –مختلف بالنسبة الیهما من حیث المعنی فالمسح بمعناه بالنسبة الی المعطوف علیه 
اشتم زیداً و »کقولک:  -و هو الارجل –لمعطوف و بمعنی الغسل الیسیر بالنسبة الی ا -ؤوسالر

 .ورب الخفیف بالنسبة الی عمرضترید یالشتم معناه بالنسبة الی زید و ترید به ال «عمراً 
 ان ذلک القول مستلزم لاستعمال اللفظ الواحد فی معنییین و هو غیر جائز. و یرد علیه اولًا:

من باب الاستعارة قطعا و لایوجد علیه قرینة  انّ حمل المسح علی الغسل الخفیف مجاز و ثانیاً:
فی المقام. ولابدّ منها فی کل مجاز. فاذا أرید بالمسح معنیان )المسح و الغسل الیسیر( و ان الاول 
للمعطوف علیه و الثانی للمعطوف من غیر القرینة علی ذلک صار الکلام إلغازاً علی المخاطبین، و 

 المعنی الذی اصطنعه الزمخشری و هو امام فی البلاغة؟! کیف ینتفل ذهن المخاطبین الی هذا
لم یقل أحد من الفقهاء بوجوب الاقتصاد فی غسل الرجلین او استحبابه فکیف  ثالثاً:و 

 یحمل مسح الرجلین فی الِیة علی ذلک؟
 و لقد أجاد الشیخ بهاء الدین العاملی فی الجواب عن هذا الوجه فقال:

الذی قال بوجوب الاقتصاد ا ل البعید. و من ذحّ الشدید و التم ی ما فیه من التعسّفلایخف»
فی غسل الرجلین؟ و أیّ اسراف یحصل بصبّ الماء علیها و متی ینتقل المخاطبون بعد عطفها 
علی الرؤوس الممسوحة و جعلها معمولة لفعل المسح الی أن المراد غسلها غسلًا یسیراً مشابهاً 

قول شخص: اکرمت زیداً و عمراً و اهنت خالداً و بکراً فهل للمسح؟ و هل هذا الّا مثل ان ی
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و لو قال لهم: انی لم  لین و أهان الِخرین؟یفهم اهل اللسان من کلامه هذا الّا انه اکرم الاوّ 
اقصد من عطف )بکر( علی )خالد( أنی أهنته و انما قصدت أننی اکرمته اکراماً حقیراً قریباً من 

زیّفوا کلامه و حکموا بانه خارج عن اسلوب الفصحاء، و أعجب من الاهانة لْکثروا ملامه و 
ذلک انه لشدّة اضطرابه فی تطبیق قراءة الجرّ علی مدّعاه قد ناقض نفسه فی کلامین لیس بینهما 

 (    6)مائدة/« فاغسلوا وجوهکم»الّا اسطر قلائل، ألا تری انه قال عند قوله تعالی: 
ر شاملًا للمحدثین و غیرهم لهولاء علی وجه الوجوب و فان قلت: هل یجوز ان یکون الام

لهولاء علی وجه الندب؟ قلت: لا، لْنّ تناول الکلمة لمعنیین مختلفین من باب الْلغاز و 
(، علی ما هو اشدّ الغازاً و 6المعمیّات. ثم انه حمل قوله تعالی: وامسحوا برؤوسکم )المائدة/

.  و جوّز تناول الکلمة لمعنیین مختلیفن اذا المسح من تعمیة من کثیر من الْلغاز و المعمیّات
حیث وروده علی الرؤوس یراد به المسح الحقیقی و من حیث وروده علی الْرجل یراد به الغسل 
القریب من المسح فحقیق ان یقال له: ایها الحاذق اللبیب کیف احترزت عن اجراء کلام الله 

انه بغسل الوجه و الیدین و لم تحترز عن ذلک حین تعالی مجری اللغز و المعمّی حین أمر سبح
أمر جلّ شأنه بمسح الرأس و الرجلین و لم جوّزت فی آخر کلامک ما منعت منه فی اولّه؟ و 
یّة او هو تحکّم محض و تعسف صرف لینطبق به  هل لاحظت من ذلک نکتة لفظیّة او دقّة معنو

ائی، محمد بن الحسین، مشرق الشمسین )البه« قراءة الجرّ علی وفق مرادک و طبق اعتقادک؟
 (.128، ص ق ه 1031و اکسیر السعادتین، 
ان الارجل معطوف علی الرؤوس لفظاً و معنی  -فی قراءة الجرّ ایضا-قیل الوجه الخامس:

ثم نسخ ذلک بوجوب الغسل او یحمل مسح الارجل علی بعض الاحوال و هو لبس الخفّ و 
 (.496، ص 2)الدر المصون، ج یعزی الی الشافعی، حکاه السمین

 و فیه انه لم یثبت نسخ و الاصل عدمه و حمل المسح علی بعض الاحوال تقیید بلا مقیّد.
ان الْرجل مجرورة بحرف جرّ مقدّر دلّ علیه المعنی و یتعلق هذا الحرف  الوجه السادس:

لوا: والتقدیر: بفعل محذوف ایضا یلیق بالمحلّ فیدّعی حذف جملة فعلیة و حذف حرف الجرّ قا
 (.123وافعلوا بأرجلکم غسلًا. حکاه ابوالبقاء )التبیان فی اعراب القرآن، ص 

و تعسّف هذا الوجه و بعده عن سنن الفصاحة یغنی عن الجواب عنه. و لایصحّ قیاس ذلک 
بمواضع العطف علی التّوهم لوضوح المراد و وجود القرینة فی تلک المواضع و انما یجوز 

 قدیر و مراعاة المعنی اذا احتف الکلام بالقرینة علی ذلک لابدونها کما فی المقام.الحذف و الت
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استدلّ بعضهم علی بطلان بیع الفضولی بقوله عزّ من  و منها حکم بیع الفضولیّ:
کلوا اموالکم بینکم بالباطل الّا ان تکون تجارة عن تراض»قائل:  (29النساء/«)لاتأ

بمفهوم الحصر علی انّ غیر التجارة عن تراض او التجارة دل » قال الشیخ الانصاری عنهم:
 لا عن تراض غیر مبیح لْکل مال الغیر و ان لحقها الرضا، و من المعلوم ان الفضولی غیر داخل فی

 .(364، ص 3ه ق، ج1415)الانصاری، الشیخ، مرتضی بن محمد امین، المکاسب، « المستثنی
علی الحصر ممنوعة لانقطاع الاستثناء کما هو ظاهر  و فیه أنّ دلالته»ثم اعترض علیه فقال: 

اللفظ و صریح المحکیّ عن جماعة المفسرین، ضرورة عدم کون التجارة عن تراض فرداً من 
 )المصدر السابق(« الباطل خارجاً عن حکمه

و تبعه تلمیذه السید علی القزوینی )القزوینی، الموسوی، السید علی، ینابیع الاحکام فی 
 (.759، ص 2، جق ه 1424حلال و الحرام، معرفة ال

 و دفع السید الحکیم الاعتراض المذکور قائلًا:
 و اما الاشکال علی الدلیل المذکور بمنع دلالته علی الحصر لانقطاع الاستثناء کما هو ظاهر اللفظ

 ناءو صریح المحکیّ عن جماعة المفسرین فیندفع بانه لافرق فی الدلالة علی الحصر بین الاستث
 (.217، صق ه 1390المنقطع و المتصل )الحکیم، الطباطبائی، السید محسن، نهج الفقاهة، 

فلابد علینا لاثبات صحة الاستدلال المذکور او صحة الاعتراض علیه او صحة الاعتراض علی 
 فنقول: الاعتراض من تحقیق معنی الاستثناء المتصل و المنقطع و لایعرف ذلک الّا فی علم النحو،

: هو ان یکون المستثنی داخلًا فی المستثنی منه لو لا الاستثناء، قال الاستثناء المتصل
سعدالدین: ان الاصل فی مطلق الاستثناء هو الاتصال ای کون المستثنی منه بحیث یدخل فیه 

ء لیکون ذکر المستثنی إخراجاً له عن الحکم الثابت المستثنی علی تقدیر السکوت عن الاستثنا
للمستثنی منه، و ذلک لان الاستثناء المنقطع مجاز علی ما تقررّ فی اصول الفقه )التفتازانی، 

السیالکوتی، عبدالحکیم بن شمس الدین، ؛ 440، ص ق ه 792مسعود بن عمر، المطول، 
 (.556صش،  ه 1362حاشیة السیالکوتی علی المطول، 

اعنی دخول المستثنی فی المستثنی منه  –و لما کان الاستثناء المتصل اخراجاً بعد الدخول 
أفاد الکلام المشتمل علیه الحصر بالاتفاق، فیکون قولک: ما جائنی  -لو سکت عن الاستثناء

ه من افراد القوم و هذا هو الحصر. رالقوم الا زید مفیداً لاثبات المجیء لزید و إنکاره عن غی
سکاکی، یوسف بن ابی لن اسباب القصر )اولذلک صرّح علماء البیان بأنّ النفی و الاستثناء م
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 (.211؛ المطول، ص401، ص ق ه 626بکر، مفتاح العلوم، 
م ایجاباً فصار کلاو لکن الاصولیین عمّموا الحصر فی مطلق الاستثناء المتصل و ان کان ال

الحصر فی اصطلاح الاصولیین أعمّ منه فی اصطلاح البیانییّن )المظفر، محمدرضا، اصول 
 1417د اسحاق، محاضرات فی اصول الفقه، م؛ الفیاض، مح126، ص 1ه ش، ج 1375 الفقه،

( و 105، ص 2، جق ه 1404؛ الکلانتری، ابوالقاسم، مطارح الانظار، 141، ص 5، جق ه
 وافقهم فی ذلک بعض البیانیین قال السبکی:

زیداً فانک قصرت و الاستثناء قصر سواء کان مع النفی ام الایجاب کقولک: قام الناس الا 
عدم القیام علی زید فقولهم: من طرق الحصر النفی و الاستثناء لایظهر فیه مناسبة للتعرض 

، ق ه 756للنفی )السبکی، علی بن عبدالکافی، عروس الافراح فی شرح تلخیص المفتاح، 
 (.334( و حکاه السیالکوتی عن التفتازانی )حاشیة السیالکوتی، ص 401، ص 1ج

: هو أن یکون المستثنی غیر داخل فی المستثنی منه لو لا الاستثناء سواء ء المنقطعالاستثنا
 الی جماعة خالیة من زید او لم یکن راً کان من جنس المتعدد کقولک: جائنی القوم الا زیداً مشی

ثم جمهور النحاة علی انّ )الّا( فی (. 76، ص 2لا حماراً )شرح الرضی، جنحو: جائنی القوم ا
م مستأنف منقطع عما قبله و وجب ان یکون ع بمعنی )لکن( و تدلّ علی انه حکناء المنقطالاستث

ین، محمد بن المصطفی، دمابعد )الا( مخالفاً لما قبلها نفیاً و اثباتا )الشیخ زاده، محیی ال
 (. قال نجم الْئمة:307، ص 3، جق ه 1419حاشیة محیی الدین علی تفسیر البیضاوی، 

 طع فمذهب سیبویه انه ایضا ینتصب بما قبل )الّا( من الکلام کما انتصب المتصل بهو أمّا المنق»
 و مابعد )الّا( عنده مفرد سواء کان متصلًا او منقطعاً فهی و ان لم تکن حرف عطف الا انها ک )لکن(

العاطفة للمفرد علی المفرد فی وقوع المفرد بعدها. و المتأخرون لما رأوها بمعنی )لکنّ( قالوا: 
انها الناصبة بنفسها نصب )لکنّ( للاسماء و خبرها محذوف نحو قولک: جائنی القوم الا حماراً 

انتصاب قال الکوفیون: )الا( فی الاستثناء المنقطع بمعنی )سوی( و  و ای لکن حماراً لم یجیء
المستثنی بعدها کانتصابه فی المتصل. و تأویل البصریین أولی لان المستثنی المنقطع یلزم 
مخالفته لما قبله نفیاً و اثباتاً کما فی )لکنّ( و فی )سوی( لایلزم ذلک، و ایضاً معنی )لکنّ( 

بلها مع بعدها فی حکم ماق ما فع توهم المخاطب دخولدا هالاستدراک و المراد بالاستدراک فی
 (.82، ص 2انه لیس بداخل فیه و هذا هو معنی الاستثناء المنقطع بعینه )شرح الرضی، ج

ای علی تأویل )الّا( الانقطاعیة ب )لکن( کما هو الْظهر و وقوع الجملة  –و علی ذلک 
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(: ولکن 29)النساء/« تراض نالا ان تکون تجارة ع» فمعنی قوله تعالی:  –بعدها و لو بالتقدیر 
کون تجارة عن تراض کما اختاره الزمخشری  اتجارة عن تراض غیر منهیّ عنه او لکن اقصدو کون

 (.70، ص 2؛ انوار التنزیل، ج502، ص 1ضاوی )الکشاف، جیو تبعه الب
اذا علم هذا کلّه علم انه لما کان )الّا( فی الاستثناء المنقطع بمعنی )لکن( بالتشدید او 

او قولک: ما « ما جائنی زید لکنّ عمراً جاء»حصر کما أن قولک: بالتخفیف لا دلالة لها علی ال
جائنی القوم لکنّ زیداً جاء لایدلّ علی الحصر و انما هو نفی شیء عن شیء بکلام و اثباته لشیء 
آخر بکلام آخر من غیر دلالة علی حصر و اختصاص، فکأنک قلت: ماجائنی القوم و جاء زید، و 

دلّ بأداة ک)لام( الجنس و )أنمّا( او بهیئة کتقدیم ماحقّه التأخیر الحصر أن یکون کلام واحد ی
علی اختصاص شیء بشیء و فی المقام کلامان اثنان یدلّ أحدهما علی نفی حکم عن شیء و 

 الِخر علی اثباته شیء آخر دفعاً لتوهّم ناشیء من الاول، و لیس ذلک من الحصر فی شیء.
الا( الانقطاعیة علی الحصر أنّ البیانییّن لم یعدّوا من ) و مما یؤیّد ما ذکرنا من عدم دلالة

أدوات القصر )لکن( مع عدّهم )لا( العاطفة و )بل( منها، و اذا لم یکن )لکن( للقصر لم یکن 
 ما هو بمعناها للقصر.

و ممن صرّح بان الاستثناء المنقطع لایدلّ علی الحصر أبوحیّان فی الِیة المبحوث عنها 
 (.610، ص 3، ج)البحر المحیط

أنّ الحق کما قاله الشیخ الاعظم من عدم دلالة الِیة علی الحصر  من جمیع ماذکرناه فاتضح
 و لایرد علیه ما أورده السید الحکیم.

نعم قد حاول بعض النحاة لْدخال المستثنی المنقطع فی المستثنی منه، و ذلک لان أصل 
عضهم بأنّ الاستثناء المنقطع لیس باستثناء الاستثناء و حقیقته أن یکون متصلًا، حتی صرّح ب

 ه 1422بیضاوی، الحقیقة )القونوی، اسماعیل بن محمد، حاشیة القونوی علی تفسیر الامام 
( فلایصار الیه مهما امکن الحمل علی 440( او مجاز )المطول، ص 296، ص12، ج ق

 الصور.لًا او بمنزلته ولو فی بعض صالاتصال، فأوّلوه علی وجه ینقلب مت
: ما فی الدار احدٌ و -مثلاً -ما فی الدار احد الا الحمار»بقولهم: و ذلک بان یقال: ان المراد 

ما یلابسه الا الحمار. و ذلک لان الدار انما یتخذها من یعقل من الِدمیین فلما لم یوجد فیها 
 الا مالایعقل عومل معاملته.

س مسمّاه جمیعاً فارید بالْحد الْحد و او یقال: أطلق )احدٌ( علی مسمّاه و علی ما یلاب
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، ق ه 778مایلابسه )ناظر الجیش، محمد بن یوسف، تمهید القواعد بشرح تسهیل الفوائد، 
(. فعلی الاول نزّل الحمار منزلة من 401، ص 2؛ شرج حمل الزجاحی، ج2122، ص 5ج

 فی المستثنی منه. یعقل فالتّجوز فی المستثنی و علی الثانی وسّع فی معنی الْحد فالتجوز
و علیه فالاستثناء المنقطع یدلّ علی الحصر کالمتصل فما قاله السید الحکیم ناصراً لما رامه 

 المستدلّ بالِیة علی البطلان حقّ. 
انه لو جوّزنا التأویل المذکور لانسدّ باب الاستثناء المنقطع فی اکثر المواضع  و فیه اولًا:

 (.138، ص 6نوی، جلامکان جریانه فیه )حاشیة القو
انّ هذا کرّ الی ما فرّ منه لْنّ التأویل المذکور ضرب من التجوّز و هو مخالف للاصل  و ثانیاً:

 و لعلّ القول بأنّ )الّا( مجاز بعمنی )لکن( أهون من ارتکاب هذا التجوّز فی المستثنی او المستثنی منه.
علی التأویل المذکور حفظاً لذلک الظهور ان ظهور )الّا( فی الاخراج لایکون مبرّرا  و ثالثاً:

لْن مقتضی الظهور لزوم الْخذ بالظاهر ما لم یثبت علی خلافه قرینة فاذا دلّت قرینة علی خلاف 
 الظاهر فلا ریب فی صحة الْخذ به و رفع الید عن الظهور.

 جیش:ان هذا التأویل لایطّرد فی جمیع اقسام الاستثناء المنقطع، قال ناظر ال و رابعاً:
 قسم النحاة الاستثناء المنقطع قسمین: قسم یتصوّر فیه الاتصال علی جهة المجاز و قسم
لایتصور فیه الاتصال بحال، فمثال ما لایتصور فیه الاتصال بحال قوله تعالی: ما لْحد عنده من نعمة 

مة. و کذا ( فابتغاء وجه لیس من جنس جزاء النع20و19تجزی الا ابتغاء وجه ربّه الاعلی )اللیل/
 (.2122، ص 5( )تمهید القواعد، ج157قوله تعالی: ما لهم به من علم الا اتباع الظن )النساء/

، فان المعنی: مازاد »أقول: و من هذا القسم قولهم:  مازاد الا ما نقص و ما نفع الا ما ضرًّ
بیل لعدم لکن النقص حصل له و مانفع لکن الضرر حصل له، و الِیة المبحوث عنها من هذا الق

 امکان التأویل المذکور فیها.

 تأویل الاستثناء فی الآیة الی الاتصال:
 تصدّی بعض الفقهاء لتأویل الاستثناء المذکور فی الِیة الی الاستثناء المتصل فقال بعضهم:

انّ )الباطل( فی الِیة کنایة عن مطلق الجهات او المعاملات معرّاة عن وصف البطلان، »
کلو الجهة  –ا أموالکم بینکم بجهة من الجهات او بعاملة من المعاملات الا ان تکون فالمعنی: لاتأ

 (.505، ص 2حکاه السید علی القزوینی )ینابیع الاحکام، ج«. تجارة عن تراض -او المعاملة
ولکنه تعسّف و تأویل لا وجه له الا حفظ ظهور )الا( فی الاتصال، و کیف یکون )الباطل( 
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« جاء القوم الا حماراً »؟! فهو نظیر ان یقال: أن المراد بالقوم فی املةمعبمعنی الجهة او ال
 الحیوانات لیصیر الاستثناء متصلًا. وفساده أوضح من ان یخفی.

 حّله المحقق النائینی فقال:مو قریب من ذلک ما ت
ان )الباطل( لایکون هو المستثنی منه و ذلک لعدم صحة الاستثناء عن الباطل لْن عموم »

کل المال بالباطل آب عن التخصیص، بل المستثنی منه هو عموم النهی عن أکل المال  حرمة أ
کلوا اموالکم بینکم عدا ما کان تجارة عن تراض. و قوله تعالی:  کأنه جیء به « بالباطل»ای لاتأ

لتعلیل لنهی الْکل فیما عدا امور التجارة عن التراضی، فکأنه قال تعالی: ماعدا مورد لمکان ا
کلٌ للمال بالباطل، و هذا ظاهر فی حصر حلّ الْکل بمورد التجارة عن  التجارة عن تراض أ

کتراض لدلالته علی کون ماعداه  « لًا للمال بالباطل و یصیر الاستثناء متصلًا کما هو ظاهرأ
 (.462، ص 1، جق ه 1413لمیرزا محمد تقی، المکاسب و البیع، )الِملی، ا

و کل  -و ان لم یصرّح بذلک –و حاصله ردّ الاستثناء المذکور فی الِیة الی الاستثناء المفرّغ 
استثناء مفرّغ متصل لانه یقّدر فیه المستثنی منه عامّا یشمل المستثنی و غیره کما قرّر فی موضعه 

، 2؛ شرح الرضی، ج2109، ص5؛ تمهید القواعد بشرح تسهیل الفوائد، ج22)المطول، ص 
 (.604، ص 4؛ عنایة القاضی، ج219، ص 2؛ حاشیة الصبان، ج103ص 

علیه: ما مرّ من انه انسداد لباب الاستثناء المنقطع، اذ یجوز أن یقال: ان )القوم( فی  و یرد
من باب المثال و المستثنی منه مطلق الجائی و ان لم یکن انساناً. « ماجاءنی القوم الا حماراً »

یرات و التأویلات لیس بأرجح من حمل )الا( علی دمع ان حمل الکلام علی مثل هذه التق
اهره. و صرف )بالباطل( الذی هو ظاهر فی کونه مستثنی منه عن ظاهره الی التعلیل خلاف ظ

لایوجب اخراج الکلمة عن اعرابه الظاهر فیه. فاذا قیل: اکرم الرجل العادل. ف )العادل( نعت 
 بحسب الاعراب و ان کان بمنزلة التعلیل للحکم.

ادة الاستثناء المنقطع فی الِیة توجیهاً لاف –و قریب من هذین ما تمحلّه السید الحکیم 
قد لایکون المفهوم المخرج انّه انّ معنی المنقطع اخراج من المفهوم غایة الْمر » من: -الحصر

منه المستثنی متّضح الحدود من حیث سعة العموم و ضیقه فیقتصر علی القدر المتیقن، و 
تصار فی الاخراج علی التجارة لاریب فی ان المقدّر فی المقام یشمل التجارة لا عن تراض فالاق

 (.217)نهج الفقاهة، ص « عن تراض یقتضی بقاء التجارة لا عن تراض علی حکم العام
بقرینة  –و حاصله ان المستثنی منه فی الِیة امر عامّ لایعلم تحدیده و القدر المتیقن منه 



 

وزه
ه ح

 فق
ول

اص
      

ه 
نام

صل
دوف

شی
وه

پژ
 ـ 

می
عل

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

م، 
نج

ه پ
ار

شم
 ،

13
99

 

 

94 

 

94 

ثناء المذکور متصلًا هو التجارة لا عن تراض. و بذلک یصبح الاست -استثناء التجارة عن التراضی
بحدّه و انما نعلم علی  المستثنی منه فی الکلام معیّناً  و لازمه الحصر، غایة الْمر لایکون

 الاجمال أنّه شیء عامّ یشمل التجارة عن تراض.
امرا  لیسو یرد علیه: ما أوردناه علی الوجهین السابقین، مع ان تقدیر لفظ غیر معلوم تفصیلًا 

بین النحاة و غیرهم، علی انه لم یبیّن موضع تقدیر هذا المستثنی منه العامّ  او لا معهود امألوف
 لمقدّر و موضعه کلا هما مجهول.اموضع )بالباطل( او قبله او بعده؟ ف والمبهم هل ه

المنقطع فی کلام الفصحاء من العرب و عدم  ءالحق وقوع الاستثنا فتحصلّ مما ذکرنا انّ 
فیه )لکن( دائما و هی لاتدلّ « الّا »لّف بردّه الی الاتصال و ان معنی احتیاجه الی التأویل و التک

 علی الحصر و الِیة المبارکة المذکورة من هذا الباب وفاقا لما ذهب الیه الشیخ الاعظم.

 فی الشبهات الموضوعیّة)ب( 

وراً اذا نظرنا الی باب الاقرار و باب الوصایا و باب الوقف و غیرها وجدنا ان لعلم النحو د
اساسیاً فی تخریج الْحکام الشرعیة الفرعیة الجزئیة المرتبطة بهذه الْبواب شأنه فی تخریج 

فلو لم یکن القاضی یح صم الکلیّة، و ذلک فیما اذا انشئت هذه الامور بلسان عربی فاالاحک
یر ذلک. و غعالماً بالنحو لایستطیع أن یفهم مفاد إقرار المقرّ فی المنازعات و لامضمون الوصایا 

 فکیف یحکم علی وفقه بحکم صحیح؟ و نمثل لذلک أمثلة من باب الاقرار.

برفع )درهم( فیثبت فی ذمّته « علیّ لزید عشرة دراهم الا درهم»ما لو قال المقرّ:  فمن ذلک:
عشرة لانّ )الّا( هذه صفة ل)عشرة( و معناها )غیر( و لیست استثناء. اذ لو کان استثناء وجب 

بعدها. و اذا کانت صفة کان معنی الاقرار المذکور: علیّ لزید عشرة دراهم  نصب المستثنی
 موصوفة بکونها غیر درهم واحد.

 و لو نصب درهما کانت )الّا( أداة استثناء فیثبت فی ذمّته تسعة دراهم.
فیحتمل ان تکون )الّا( صفة فرفع  -بالرفع –و لو قال: لیس فی ذمّتی لزید عشرة دراهم الّا درهم 

)درهم( علی النعت فلایثبت فی ذمته شیء، لانه نفی أن یکون فی ذمّته عشرة دراهم موصوفة بکونها 
غیر درهم. و یحتمل ان تکون )الّا( استثنائیة و رفع )درهم( علی البدلیّة فیثبت فی ذمّته درهم واحد، 

ه درهماً واحداً، و حینئذ فقد یرجح  الاستثنائیة لانها الاصل فی لانه استثنی من نفی العشرة فی ذمت
)الّا( ما لم یثبت قرینة علی کونها وصفیة )الخوئی، الموسوی، السید ابوالقاسم، اجود التقریرات، 
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(، و قد یرجّح الوصفیّة لمعاضدته بأصالة البراءة )النراقی، محمدمهدی 439، ص 1، جق ه 1352
 (.774، ص2، جق ه 1209المجتهدین فی علم الاصول، بن ابی ذر، أنیس 

و فیه نظر لان الاصل العملیّ مرجع و لیس مرجحاً فلایصادم الظهور المسبّب عن کثرة 
 الاستعمال بل الوضع.

فان کان المقرّ من قبیلة  -بالوقف علی )درهم(-علیّ لزید عشرۀ دراهم الا درهمً »و لو قال: 
وجهین: الوصفیّة و الاستثنائیة لانهم یقفون علی المنصوب المنّون ربیعة کان اقراره محتمل ال

 بالتسکین لا بابدال التنوین ألفا. ولو کان من غیر قبیلة ربیعة لایحتمل فی حقّه الا الوصفیّة.
 ؛ قواعد117، ص 3و قد تصدّی الفقهاء لبیان تلک المسائل و أمثالها فی کتبهم )شرائع الاسلام، ج

، ؛ ابن البراج، القاضی، عبدالعزیز بن النحریر، المهذّب501، ص 2؛ السرائر، ج431، ص2الاحکام، ج
؛ الحلی، العلامة، الحسن بن یوسف بن المطهر، تحریر الاحکام الشرعیّة 413، ص1ق، ج ه1406

 ؛ ابن زهرة، حمزة بن علی، غتیة النزوع الی علمی418، ص 4، جق ه 1420علی مذهب الامامیّة، 
 ( و بعض الاصولیین ایضا فی باب مفهوم الحصر )اجود272، ص ق ه 1417لفروع، الاصول و ا

 ؛127، ص1؛ اصول الفقه للمظفر، ج774، ص 2؛ انیس المجتهدین، ج438، ص1التقریرات، ج
 (.494ه ق، ص 1416الشهید الثانی العاملی، زین الدین بن علی، تمهید القواعد الاصولیة و العربیة، 

 وقف معرفته علی العلم بقواعد لاتعلم الّا فی علم النحو:و کل ذلک مما یت
احداها: انّ )الّا( اذا کانت أداة استثناء و وقعت فی کلام موجب و کان المستثنی منه مذکوراً 

؛ أوضح المسالک، 79، ص 2و کان الاستثناء متصلًا وجب نصب المستثنی )شرح الرضی، ج
 (.597، ص 1، جق ه 769ن، شرح ابن عقیل، ؛ ابن عقیل، عبدالله بن عبدالرحم22،ص 2ج

 ثانیتها: الفرض بحاله و کان الکلام غیر موجب فیجوز فی ما بعد )الّا( النصب علی الاستثناء و یجوز
 (599، ص1؛ شرح ابن عقیل، ج226، ص2؛ أوضح المسالک، ج91، ص 2البدلیّة )شرح الرضی، ج

معرب باعراب موصوفها، لانها حرف و هو  ثالثتها: انّ )الّا( اذا کانت صفة کان مابعدها
؛ ابن 126، ص 2لایقبل الاعراب، فانتقل اعرابها الذی تستحقّه الی مابعدها )شرح الرضی، ج

 (.220، ص1ه ق، الانصاف فی مسائل الخلاف، ج577الانباری، عبدالرحمن بن محمد، 
بحیث یکون المستثنی داخلًا رابعتها: ان المستثنی منه لابد أن یکون عامّاً او من اسماء العدد 

( ولکنّ ذلک فی الاستثناء 60؛ مفتاح العلوم، ص 97، ص 2فی المستثنی منه )شرح الرضی، ج
 المتصل الذی هو حقیقة الاستثناء کما مرّ.
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و خامستها: انّ الوقف علی الاسم المنوّن بالالف عند جمهور العرب و التسکین فی لغة 
؛ الاستر 324، ص2، جق ه 672له، شرح الکافیة الشافیة، ربیعة )ابن مالک، محمد بن عبدال

؛ 272، ص2، جق ه 686آبادی، رضی الدین، محمد بن الحسن، شرح شافیة بن الحاجب، 
 (.315، ص 2، سرّ صناعة الاعراب، جق ه 392ابن الجنّی، عثمان بن جنّی، 

قرّ فصیحاً بنفسه او عارفاً ثم لایخفی ان الاحکام المذکورة کلّها متوقفّة علی أن یکون الم
بلغة العرب مراعیاً لها فی تکلمّه، و الا کان المتّبع عرف ذلک المتکلم فیحکم القاضی علی 

 وفق عرفه و هذا واضح.

 النحو و علم الاصول
لایخفی علی أحد أنّ علم الاصول أقرب المقدمات لعلم الفقه اذ شأنه جمع القواعد و 

شرعیة الفرعیّة الذی هو بعینه علم الفقه و کثیر من أبحاثه اللفظیه تمهیدها لاستنباط الاحکام ال
بل و غیرهما مما یرتبط بمسائل علم النحو، فسائغ ان نقول: علم النحو مما یتوقف علیه 

علی وجه غیر مباشر و هذا واضح، و لابأس ان نذکر مثالین  -فی هذه المسائل –الاستنباط 
 اکثر من ذلک.لذلک؛ و ذلک لضیق المجال عن ذکر 

 المثال الاول:
انّ مما وقع الخلاف فی ثبوت المفهوم له الوصف، ثم  یقول الاصولیّون فی باب المفاهیم:

صرّح کثیر منهم بانّ المراد بالوصف فی علم الاصول اعمّ من النعت الذی هو من التوابع 
النحوی و غیره من الخمسة المذکورة فی علم النحو فقالوا: ان الوصف الاصولیّ یعمّ النعت 

القیود کالظرف و الجار و المجرور و الحال و المفعول معه و المفعول المطلق النوعی و العددی 
 و نحو ذلک مما یعدّ قیداً فی الکلام.

ان المراد من الوصف لیس خصوص النعت » و ممن صرّح بالعموم السید الخوئی، قال:
و النعت و الحال و غیرها )البهسودی، محمد  النحویّ بل مطلق المذکور فی الکلام من الظرف

 (.265، ص 2ه ق، ج1422سرور، مصباح الاصول، 
و کذلک غیره من الاصولیین )القزوینی، الموسوی، السید علی، الحاشیة علی قوانین 

؛ الخراسانی، الِخوند، محمدکاظم بن الحسین، کفایة الاصول، 129، صق ه 1299الاصول، 
لاصفهانی، النجفی، محمدتقی بن عبدالرحیم، هدایة المسترشدین، ؛ ا206، ص ق ه 1409
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؛ اصول 707، ص 6ه ق، ج1417؛ عبدالساتر، الحسن، بحوث فی علم الاصول، 469، ص 2ج
 (.120، ص 1الفقه للمظفر، ج

ثم فصّل بعض المحققین منهم بین کون الوصف قیداً للحکم نفسه او قیداً لموضوعه او 
؛ اصول الفقه 435،ص 1فی الاول و نفاه فی الثانی )اجود التقریرات، ج متعلّقه فأثبت المفهوم

 (.129، ص 5؛ محاضرات فی اصول الفقه، ج121، ص1للمظفر، ج
 ان الصحیح هو عدم دلالة الوصف علی المفهوم، بیان ذلک: انّ دلالة القضیّة» قال السید الخوئی:

 الحکم دون الموضوع او المتعلّق، و بما ان الوصفعلی المفهوم ترتکز أن یکون القید فیها راجعاً  الی 
 فی القضیّة یکون قیداً للموضوع او المتعلّق دون الحکم فلایدلّ علی المفهوم اصلًا. )محاضرات فی

 (.122، ص1( و قریب من ذلک ماقاله الشیخ المظفر )اصول الفقه، ج129، ص5اصول الفقه، ج
المقام لکل مایکون قیداً فی الکلام، فلابد و فیه بحث، لان المفروض شمول الوصف فی 

و هذا « اکرم رجلًا عالماً »ان نفصّل بین القیود فان بعض القیود یکون قیداً للموضوع نحو: 
جلست »واضح و بعض القیود یکون قیداً للمتعلّق، أعنی الحدث الذی یدلّ علیه الفعل: نحو: 

مل ان یکون قیداً للمتعلّق و أن یکون قیداً و بعضها یحت«. ضربت ضرباً شدیداً »و « جلسة الامیر
، فانّ الحال قید لعامله علی ماصرّح به «جائنی زید راکباً »للحکم، و من ذلک الحال نحو: 

؛ اوضح 61، ص 2؛ حاشیة الصبان، ج40، ص 2؛ شرح الرضی، ج272النحاة )المطول، ص
 (.270، ص 2المسالک، ج
، وت وصف العدالة للرجل فی حال الرؤیة و فی غیرهافمعناه ثب« رأیت رجلًا عادلاً »فلو قلت: 

 فمعناه ثبوت وصف الرکوب« رأیت زیداً راکباً » فالفعل مطلق و المفعول مقیّد مخصوص. ولو قلت:
 (.272، ص 2له فی حال الرؤیة دون غیرها، فالفعل مقیّد به و المفعول مطلق )أوضح المسالک، ج

 .ها قیداً للحدث المدلول علیه بالفعل و غیره من المشتقاتفمرادهم بکون الحال قیداً لعاملها کون
 فیحتمل أن یکون الحال قیداً للحدث الذی یعبّر عنه الاصولیون« اکرم زیداً ضیفاً »اما لو قلنا:  و

بالمادّة، و هو ظاهر کلمات النحاة، و یحتمل ان تکون قیداً للحکم أعنی الهیئة الدالّة علی 
یید الهیئة، کما ذهب الیه صاحب الکفایة فی الجملة الشرطیة )کفایة الوجوب بناء علی جواز تق

( و لم یتفطن النحاة لذلک و لم یتعرضوا له. و اما بناء علی عدم امکان تقیید 99الاصول، ص
 الهیئة فلا مناص من القول بکونها قیداً للمادّة التی یعبّر عنها النحاة بالحدث )المصدر السابق(.

حال قیداً للهیئة فالتقیید بها یدلّ علی المفهوم لا محالة، و لو قلنا بکونها فلو قلنا بکون ال
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 قیداً للمادة فالتقییدبها لایدلّ علی المفهوم، و لعلّه یشیر الی ذلک الشیخ حیث یقول:
ان »بمنزلة قولک: « یحتمل الحاق الحال بمفهوم الشرط، فان قولک: اضرب زیداً قائماً »

 (.80، ص 2طارح الْنظار، ج)م« کان قائماً فاضربه
، فعلی کون الظرف قیداً للهیئة الدالّة علی «اکرم زیداً یوم الجمعة»و مثله الکلام فی مثل: 

فهو دالّ علی المفهوم، و علی کونه قیداً  -کما هو موافق لمذاق مثل صاحب الکفایة –الحکم 
لایثبت له مفهوم. و  -کما هو موافق لمذاق الشیخ الانصاری –للمادة و هی متعلّق الحکم 

الظرف مما یعمّه الوصف الاصولی کما تقدم. فلایصحّ القول بعدم ثبوت المفهوم للوصف 
 مطلقا بعد التفصیل بین کونه قیداً للحکم و کونه قیداً للموضوع او المتعلق.

 من قیود المادّة، فانظر -و کذلک الجار و المجرور –و الذی یظهر من کلمات النحاة ان الظرف 
 الی ابن الحاجب، کیف یعرّف المفعول فیه بانه: ما فعل فیه فعل مذکور من زمان او مکان فیقول الرضی:

و  الحدث الذی تضمنّه الفعل المذکور لا الفعل الذی هو قسیم الاسم« فعل مذکور»یعنی بقوله: »
 ف )أمس(، فعل فیه الضرب لا)ضربت( )شرح« ضربت أمس»الحرف، و ذلک لانک اذا قلت: 

 ،«بالواقع فیه - یعنی المفعول فیه –فانصبه »( و انظر الی ابن مالک کیف یقول: 487، ص1الرضی، ج
و ظاهر کلام المصنف انه لاینصبه الا الواقع فیه فقط و هو » فیعترض علیه ابن عقیل بقوله:

 (.580، ص 1المصدر و لیس کذلک بل ینصبه هو و غیره کالفعل و الوصف )شرح ابن عقیل، ج
یعنی  -هل یتعلّقان » لذلک اختلفوا فی تعلق الظرف بالافعال الناقصة، فقال ابن هشام:و 

بالفعل الناقص؟ من زعم انه لایدلّ علی الحدث منع من ذلک و  -الظرف و الجار و المجرور
هم المبرّد فالفارسی فابن جنیّ فالجرجانی فابن برهان ثم الشلوبین. والصحیح انها کلّها دالّة 

 (.436، ص 2لّا )لیس(. )مغنی اللبیب، جعلیه ا
 :المثال الثانی

و « رجل»مما استفادوا منه الاطلاق البدلی تنوین التنکیر اللاحق لاسماء الاجناس مثل 
 و نحوهما، قال الشهید الصدر:« رقبة»

المقام الاول: دخول التنوین علی اسم الجنس، و لا اشکال فی انه بذلک ینسلخ اسم الجنس »
 (.434، ص 3حیة للتعیّن الاستغراقی... الی البدلیة )بحوث فی علم الاصول، جعن الصلا

، 1ق، ج ه1423و مثله کلامه فی الحلقات )الصدر، محمدباقر، دروس فی علم الاصول، 
 (.238ص 
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( و مثله سیدنا الامام )السبحانی، جعفر، 281و  246و هو ظاهر کفایة )کفایة الاصول، ص
( و السید الخوئی )الشاهرودی، الهاشمی، دراسات 164، ص2ق، ج ه1423تهذیب الاصول، 
 (.163( و صاحب الفصول )الفصول الغرویة، ص 334، ص 2ق، ج ه1419فی علم الاصول، 

بعت صاعاً من »و فرّعوا علی ذلک فروعاً، کما ذهب الشیخ الی ان مقتضی الوضع فی قوله: 
 .(258، ص 4هو الفرد المنتشر )المکاسب، ج« صبرة

 و فهم الْعلام من محشیّه أن مراده بذلک دلالة تنویه الذی للتنکیر علی ذلک )النائینی، المیرزا
 (.429نهج الفقهاة، ص ، 401، ص 1، جق ه 1373محمدحسین، منیة الطالب فی حاشیة المکاسب، 

 جاء»و کما استفاد الشیخ صاحب الکفایة الدلالة علی الوحدة من تنوین التنکیر فی مثل: 
 (.362، ص 2؛ عنایة الاصول، ج246)کفایة الاصول، ص « رجل

 و یلاحظ علی ما ذکروه:
انّ ذلک من خلط تنوین التنکیر بکون الاسم نکرة، و هما أمران متفاوتان فانّ کون الاسم 
نکرة شیء و تنوین التنکیر شیء آخر، و هذا الخلط قد وقع لکثیر فی الکتب الفقهیّة و الاصولیّة 

 یة و غیر ذلک.و التفسیر
کما  -نکرة و لیس تنوین تنکیر -مثلا -« جائنی رجل»فی قولک: « رجل»و ذلک ان لفظة 

 «.زید»بل هو تنوین تمکن کتنوین  -زعم القوم
هو الاسم الذی وضع لشیء لابعینه )ابن الحاجب، « النکرة» و لتوضیح الفرق بینهما نقول:

–( و هو 37عثمان بن عمر، الکافیة فی علم النحو و الشافیة فی علمی التصریف و الخط، ص

هو الذی قد یفید الوحدة و قد یفید النوعیة و قد یفید التعظیم و قد یفید  -اعنی الاسم النکرة
 -ای المسند الیه –و اما تنکیره » لمعانی، قال فی المطول: التحقیر و غیر ذلک مما بیّن فی علم ا

فللأفراد ای تنکیر المسند الیه للقصد الی فرد غیر معیّن مما یصدق علیه اسم الجنس نحو قوله 
او  -الی ان قال –( او النوعیّة 20و جاء رجل من أقصی المدینة یسعی )القصص/»تعالی: 

 (.88)المطول، ص ...«التعظیم او التحقیر او التکثیر 
و اما تنوین التنکیر فهو أحد اقسام التنوین التی ذکروها فی علم النحو و هی: تنوین التمکن 

، و تنوین التنکیر و هو الذی یلحق بعض المبنیّات و مثّلوا له «رجل»و « زید»و مثّلوا له ب
تنوین الترنم مثل و « مسلمات»و تنوین المقابلة مثل « کلّ »و تنوین العوض مثل « صهٍ و مهٍ »ب
، 1؛ شرح ابن عقیل، ج45، ص1؛ شرح الرضی، ج454، ص 2)الفوائد الضیائیة، ج« اغترقن»
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 (.340، ص 2؛ مغنی اللبیب، ج15، ص 1؛ أوضح المسالک، ج17ص 
و نحوه من المعربات فتنوین تمکین لا تنوین تنکیر کما « رجل»هشام: و اما تنوین قال ابن 

 ( 340، ص 2قد یتوهم بعض الطلبة)مغنی اللبیب، ج
مجیء تنوینه للتنکیر « رجل»و لاینقضی تعجبّی من مثل الشهید الصدر حیث جوّز فی مثل 

 (.238، ص 1الاصول، جفی بعض الحالات و مجیئه للتمکن فی حالات أخری )دروس فی علم 
 مع ان تنوینه للتمکن دائماً.

 مقالةنتیجة ال
تحصّل مما ذکرنا فی هذه المقالة انّه کما یفتقر عملیة الاستنباط الْحکام الشرعیّۀ و الحصول 
علی ملکة الاجتهاد الی علم الاصول و غیره من العلوم کذلک تفتقر الی التمهّر و التدرّب الکثیر 

 خبرة بمسائله و أقوال النحاة.فی علم النحو، ال
کما تحصّل أنّ الذبّ عن القول المختار فی المسائل الفقهیّة و کثیر من المسائل الاصولیّة 
و الجواب عن اعتراضات المخالفین فیها مما یتوقف علی الاحاطة بقواعد النحو، ففی مثل 

مسح علی الرجلین من آیة مسألة الوضوء من لایحیط بقواعد النحو لاتیسّر له استنتاج وجوب ال
الوضوء کما لا یتیسّر له الجواب عن شبه المخالفین، و لاسیّما و المخالفون من العارفین بعلم 
النحو و قواعده، و اذا لم یقدر علی علی تشیید مبانی فتواه بدفع شبه الخصوم لایعتدّ بفتواه و ان 

ایستکشف به عن عدم صحة فتواه و ان کانت حقّا موافقا للواقع، بل یکون عدم الخبرة بالنحو مم
 کان المفتی من فحول الفقهاء و أساطین الْصولییّن، 

غیر مجدیّة « الصمدیة»و کذلک ظهر ان المعرفة الاجمالیّة الیسیرة بالنحو مثل معرفة کتاب 
للشیخ « شرح الکافیة»فی عملیّة اکثر مما هو الرائج فی الیوم، فیجب أن یعرفوا مثل کتاب 

 و غیر ذلک.« شرح ابن عقیل»لابن هشام و « المغنی» الرضی و
یّة و  و قد اتّضح من خلال بحثنا وقوع أخطاء کثیرة لجماعة من الفقهاء فی القواعد النحو

 أدّی بعض تلک الْخطاء الی الْخطاء فی الفتاوی و الاستنباط.
 و آله الطیّبین. عصمنا الله من الخطأ و الزلل و الحمدلله ربّ العالمین و الصلاة علی محمد
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 .ق، قم، ایران.ه 1401الناشر: مکتبة خیّام، تاریخ النشر: 

.ق، قواعد الاحکام فی معرفة ه726العلامة، الحسن بن یوسف بن مطهر، -لحلّیا .45
 .ق، قم، ایران.ه 1413الحلال و الحرام، الناشر: مؤسسة النشر الاسلامی، تاریخ النشر: 

.ق، منتهی المطلب فی التحقیق ه726العلامة، الحسن بن یوسف بن مطهر، -الحلّی .46
 .ق، مشهد، ایران.ه 1412لامیة، تاریخ النشر: المذهب، الناشر: مجمع البحوث الاس

.ق، نهایة الْحکام فی معرفة ه726العلامة، الحسن بن یوسف بن مطهر، -الحلّی .47
 .ق، قم، ایران.ه 1419الاحکام، الناشر: مؤسسة آل البیت، تاریخ النشر: 

، الناشر: ق ه 1415، لباب التأویل فی معانی التنزیل، ق ه 741الخازن، علی بن محمد،  .48
 .ق، بیروت، لبنان.ه 1415دارالکتب العلمیّة، تاریخ النشر: 

، کفایة الاصول، الناشر: ق ه 1329الخراسانی، الِخوند، محمدکاظم بن الحسین،  .49
 ، قم، ایران.ق ه 1409مؤسسة آل البیت علیهم السلام، تاریخ النشر: 

موسوعة الامام الخوئی، الناشر: مؤسسة ، ق ه 1413الخوئی الموسوی، السید ابوالقاسم،  .50
 ، قم، ایران.ق ه 1418احیاء آثار الامام الخوئی، تاریخ النشر: 

، اجود التقریرات، الناشر: مطبعة ق ه 1413الخوئی، الموسوی، السید ابوالقاسم،  .51
 ، قم، ایران.ق ه 1352العرفان، تاریخ النشر: 

، شرح الدمامینی علی مغنی اللبیب، الناشر: ق ه 828الدمامینی، محمد بن أبی بکر،  .52
 مؤسسة التاریخ العربی، بیروت، لبنان. 

، روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر ق ه 556الرازی، ابوالفتوح، حسین بن علی،  .53
 ایران. .ق، مشهد،ه 1408، الناشر: مکتبة القدس رضوی، تاریخ النشر: ق ه 1408القرآن، 
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، الناشر: دار ق ه 1420، مفاتیح الغیب، ق ه 606محمدبن عمر، الرازی، فخرالدین،  .54
 ه.ق، بیروت، لبنان. 1420احیاء التراث العربی، تاریخ النشر: 

 ، الکشّاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیونق ه 538الزمخشری، محمود بن عمر،  .55
 ، بیروت، لبنان.ق ه 1407 الْقاویل فی وجوه التأویل، الناشر: دارالکتاب العربی، تاریخ النشر:

، المفصل فی الصّنعة الاعراب، الناشر: دار مکتبة ق ه 538الزمخشری، محمود به عمر،  .56
 الهلال، بیروت، لبنان.

السبحانی، جعفر، تهذیب الاصول، الناشر: مؤسسة تنظیم و نشر آثار الامام الخمینی،  .57
 ، تهران، ایران.ق ه 1423تاریخ النشر: 

، عروس الافراح فی شرح تلخیص المفتاح، ق ه 756بن عبدالکافی،  السبکی، علی .58
 الناشر: المکتبة العصریّة، بیروت، لبنان.

، حاشیة السیالکوتی علی المطول، ق ه 1067السیالکوتی، عبدالحکیم بن شمس الدین،  .59
 ش، قم، ایران. ه 1362الناشر: منشورات الرضی، تاریخ النشر:

، الناشر: دارالکتب ق ه 1412، احکام القرآن، ق ه 204ادریس، الشافعی، احمد بن  .60
 ه.ق، بیروت، لبنان.  1412العلمیة، تاریخ النشر: 

، دراسات فی علم الاصول، الناشر: مؤسسة دائرة ق ه 1413الشاهرودی، الهاشمی، علی،  .61
 ، تهران، ایران.ق ه 1419معارف الفقه الاسلامی، تاریخ النشر: 

، نهایة الافهام فی وجوب المسح ق ه 1019، الشهید الثالث، القاضی نورالله، الشوشتری .62
 علی الْقدام 

، تمهید القواعد الاصولیة و العربیة، ق ه 966الشهید الثانی العاملی، زین الدین بن علی،  .63
 .ق، قم، ایران.ه 1416الناشر: نشر مکتب الْعلام الاسلامی، تاریخ النشر: 

، روض الجنان فی شرح ارشاد ق ه 966العاملی زین الدین بن علی،  الشهید الثانی، .64
 .ق، قم، ایران.ه 1402الاذهان، الناشر: نشر مکتب الْعلام الاسلامی، تاریخ النشر: 

، حاشیة محیی الدین علی ق ه 950الشیخ زاده، محیی الدین، محمد بن المصطفی،  .65
 ، بیروت، لبنان.ق ه 1419تاریخ النشر: تفسیر البیضاوی، الناشر: دارالکتب العلمیة، 

، جواهر الکلام فی شرح شرائع ق ه 1266صاحب الجواهر، النجفی، محمدحسن، .66
 .ق، بیروت، لبنان.ه 1404الاسلام، الناشر: دار احیاء التراث العربی، تاریخ النشر: 
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 شر: المکتبة، حاشیة الصبان علی شرح الاشمونی، الناق ه 1206الصّبان، محمد بن علی،  .67
 العصریّة، بیروت، لبنان.

، دروس فی علم الاصول، الناشر: مجمع الفکر الاسلامی، ق ه 1400الصدر، محمدباقر،  .68
 .ق، قم، ایران.ه 1423تاریخ النشر: 

، الخصال، الناشر: مؤسسة النشر ق ه 381الصدوق، ابن بابویه، محمد بن علی،  .69
 م، ایران.ش، ق ه 1362الاسلامی، تاریخ النشر: 

ق، ریاض المسائل فی تحقیق الاحکام  ه 1231الطباطبایی الحائری، السید علی بن محمد،  .70
 ، قم، ایران. ق ه 1418بالدلائل، الناشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، تاریخ النشر: 

ش،  ه 1372، مجمع البیان فی التفسیر القرآن، ق ه 548الطبرسی، فضل بن الحسن،  .71
 ه ش، تهران، ایران. 1382الناشر، ناصر خسرو، تاریخ النشر: 

 ، 1، جق ه 1412الطبرسی، فضل بن الحسن، جوامع الجامع،  .72
 ، تهذیب الاحکام، الناشر: دارالکتبق ه 460الطوسی، الشیخ ابوجعفر محمد بن الحسن،  .73

 ، تهران، ایران.ق ه 1407الاسلامیة، تاریخ النشر: 
 ، الخلاف، الناشر: مکتبة الانتشاراتق ه 460الشیخ، ابوجعفر محمد بن الحسن، الطوسی،  .74

 ، قم، ایران.ق ه 1407الاسلامیّة، تاریخ النشر: 
 ، التبیان فی تفسیر القرآن، الناشر: دار احیاءق ه 460الطوسی، الشیخ، محمد بن الحسن،  .75

 التراث العربی، بیروت، لبنان.
، ، العدّة فی اصول الفقه، الناشر: محمدتقی علاقبندیانق ه 460، الطوسی، محمد بن الحسن .76

 ، قم، ایران.ق ه 1417تاریخ النشر: 
، معالم الدین و ملاذ المجتهدین، قسم الفقه، ق ه 1011العاملی، الحسن بن زین الدین،  .77

 ه.ق، قم، ایران 1418الناشر: مؤسسة الفقه الطباعة و النشر، تاریخ النشر: 
، مسالک الافهام الی تنقیح شرائع الاسلام، ق ه 966العاملی، زین الدین بن علی،  .78

 ، قم، ایران.ق ه 1413الناشر: مؤسسة معارف الاسلامیّة، تاریخ النشر: 
، المسائل الفقهیة، ق ه 1377العاملی، شرف الدین، السید عبدالحسین بن یوسف،  .79

 یران.الناشر: مکتبة نینوی الحدیثة، تهران، ا
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 ،ق ه 1417عبدالساتر، الحسن، بحوث فی علم الاصول، الناشر: دار الاسلامیة، تاریخ النشر:  .80
 بیروت، لبنان. 

، الناشر: دار الهادی، ق ه 1417الفیاض، محمد اسحاق، محاضرات فی اصول الفقه،  .81
 .ق، قم، ایرانه 1417تاریخ النشر: 

، ضوابط الاصول، الناشر: المؤلف، تاریخ ق ه 1262القزوینی الموسوی، السید ابراهیم، .82
 ، قم، ایران.ق ه  1371النشر: 

، الحاشیة علی قوانین الاصول، الناشر: ق ه 1297القزوینی، الموسوی، السید علی،  .83
 . ق ه 1299مطبعة الحاجّ ابراهیم التبریزی، تاریخ النشر: 

الاحکام فی معرفة الحلال و الحرام، ، ینابیع ق ه 1297القزوینی، الموسوی، السید علی،  .84
 .ق، قم، ایران.ه 1424، الناشر: مکتبة الانتشارات الاسلامیة، تاریخ النشر: ق ه 1424

، حاشیة القونوی علی تفسیر الامام البیضاوی، ق ه 1195القونوی، اسماعیل بن محمد،  .85
 نان.، بیروت، لبق ه 1422الناشر: دارالکتب العلمیة، تاریخ النشر: 

الکلانتری، ابوالقاسم، مطارح الانظار، الناشر: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، تاریخ  .86
 ، قم، ایران.ق ه 1404النشر: 

، مناقب آل ابی طالب، الناشر: ق ه 588المازندرانی، ابن شهر آشوب، محمد بن علی،  .87
 ، قم، ایران.ق ه 1379اسلامیّة، تاریخ النشر: 

، بحار الانوار لدرر أخبار الائمة الاطهار، ق ه 1110بن محمدتقی،  المجلسی، محمدباقر .88
 ، بیروت، لبنان.ق ه 1403الناشر: دار احیاء التراث العربی، تاریخ النشر: 

 ،ق ه 1415، الانتصار فی انفرادات الامامیه، ق ه 436المرتضی، الشریف، علی بن حسین،  .89
 ق، قم، ایران. ه 1415الناشر: مؤسسة النشر الاسلامی، تاریخ النشر: 

ش، الناشر: اسماعیلیان، تاریخ  ه 1375، اصول الفقه، ق ه 1383المظفر، محمدرضا،  .90
 .ش، قم، ایران ه 1375النشر: 

، تمهید القواعد بشرح تسهیل الفوائد، الناشر: ق ه 778ناظر الجیش، محمد بن یوسف،  .91
 لسلام، القاهره، مصر.دارا

، منیة الطالب فی حاشیة المکاسب، الناشر: ق ه 1355النائینی، المیرزا محمدحسین،  .92
 ، تهران، ایران.ق ه 1373المکتبة المحمدیة، تاریخ النشر: 
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، وقایة الاذهان، الناشر: مؤسسة آل البیت ق ه 1362النجفی، الاصفهانی، محمدرضا،  .93
 ، قم، ایران.ق ه 1413نشر: علیهم السلام، تاریخ ال

، النور الساطع فی الفقه النافع، ق ه 1411النجفی، کاشف الغطاء، علی بن محمد رضا،  .94
 ، النجف، العراق.ق ه 1381الناشر: مطبعة الِداب، تاریخ النشر: 

، مستند الشیعة فی احکام الشریعة، ق ه 1245النراقی، المولی احمد بن محمد مهدی،  .95
 .ق، قم، ایران.ه 1415تاریخ النشر:  ،مؤسسة آل البیت علیهم السلامالناشر: 

، لوامع الاحکام فی فقه شریعة الاسلام، ق ه 1209النراقی، محمد مهدی بن ابی ذر،  .96
 الطبع الحجری، قم، ایران.

، أنیس المجتهدین فی علم الاصول، الناشر: ق ه 1209النراقی، محمدمهدی بن ابی ذر،  .97
 ان الکتاب، قم، ایران.مؤسسة بست

، وضح البرهان فی مشکلات القرآن، ق ه 553النیسابوری، محمود بن ابی الحسن،  .98
 ، بیروت، لبنان.ق ه 1410، الناشر: دارالقلم، تاریخ النشر: ق ه 1410


