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 شناسی و راهکارها ، آسیبمذاق شریعتحجیّت 
 1سیدصادق محمدی

یافت: یخ در  1400.01.02 تار

یخ تأیید:  1400.05.16 تار

 

 چکیده

 بسیاری نزد و است شرعی حکم استنباط طریق شرعی، اماره عنوان به گرایان مذاق میان در شریعت مذاق
 .است گرفته قرار استفاده مورد( ره)جواهر صاحب شیعه مثل فقهاء از

این جهت  و است فراوان هایابهام دچار نبودن، مندضابطه و دقیق تعریف فقدان دلیل به شریعت مذاق
 تنقیح همچون عناوینی با عنوان این تمایز بیان عدم ،استشده  برخی از محققان سوی از جدی نقد موجب
 مفهومی ابهام موجب که است مواردی جمله از آن مانند و شریعت مقاصد مرسله، مصالح استحسان، مناط،

 .است شده مصداقی و
 جواب از و تطبیقی تحقیقات از الهام و شریعت مذاق حقیقت از تحلیلی -توصیفی رویکرد با مقاله این
 دفع جهت در ضوابطی دیگر سوی از و روشن مفهومی سو، یک از که است آن پی در شده، مطرح نقدهای
 البته و ردیگ قرار محققان بیشتر هایبررسی به کمک جهت در مقاله این است امید. دهد ارائه احتمالی آسیبهای

 استنباط، اصول با مطابق ضوابط شریعت، مذاق تعریف جمله از شده مطرح مباحث در که گفت توانمی
 .دارد وجود توجهی قابل نوآوری ،شده مطرح نقدهای از جواب

 کلیدی واژگان

 .مرسله مصالح مناط، تنقیح استنباط، ضوابط استنباط، شریعت، مذاق،
  

                                                           
 تاد خارج فقه و اصول حوزه علمیه قم و جامعة المصطفی العالمیة.اس. 1
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 مقدمه
گرایی مذاقاز محققان دیدگاههای متفاوتی در مورد مذاق شریعت مطرح شده است. برخی 

باشند )استناد فقهی به مذاق را به چالش کشیده و موافق با حذف آن در استنادهای فقهی می
( و برخی دیگر در مقام جواب 1388، 22شریعت در بوته نقد، فصلنامه حقوق اسلامی، شماره 

های فقهی از این رویکرد برآمده و مذاق شریعت را در زمره یکی از راههای دستیابی به گزاره
)مذاق شریعت، جستاری در اعتبارسنجی و کارآمدی، فصلنامه فقه اهل بیت شماره  دانند.می
مورد نقد قرار داده و آنرا سازی ( برخی از نویسندگان، مذاق شریعت را از جهت نظام17-75

کارآمد بودن ناسازی فقهی معرفی کرده و کننده فقه در عرصه نظامسازی و فلجمانع اندیشه نظام
 (.67داند)کیهان اندیشه، شمارهفقه را ناشی از تفکر مذاق شریعت و مانند آن می

لمات فقهاء از آنجا که مذاق شریعت در علم اصول مورد بررسی قرار نگرفته و تنها در ک
آنکه بحثی پیرامون آن صورت گرفته باشد، مورد استناد فقهی قرار گرفته است، بصورت گذرا بی

ای از ابهام قرار گرفته و سؤالات فراوانی را بوجود آورده است. این طریق فقهی بطور مطلق، در هاله
با استحسان، مصالح  اینکه تفاوت آن با ذوق فقهی و تنقیح مناط و مانند آن چیست و چه تمایزی

مرسله، مقاصد شریعت دارد و اساساً مفهوم آن چیست و چه راههایی برای دستیابی به مذاق 
 از موارد ابهام آن است. ،دانست مند، سازگارتوان آنرا با فقه ضابطهشریعت وجود دارد و آیا می

نظر گرفتن عظمت نگارنده این مقاله بر آن است که مذاق شریعت را به دور از در تلاش 
آنکه پیش فرضهای ذهنی تأثیری در رویکرد بی و علمی بزرگان فقه، همچون صاحب جواهر

ی آن از هاریشه ،داشته باشد، در راستای روش اصولی استنباط و از رهگذر روش استقرائی
کاربردهای فراوان فقهی ظاهر گردد. بنابراین دغدغه این نوشتار روشن شدن ماهیت مذاق 

 اثبات حجیت این روش فقهی است. و مند کردن، ضابطهشریعت
 ولیموردی از کاربرد مذاق شریعت در کلمات اعصار گذشته موسوم به فقهاء قدما، یافت نشد 

 فقیهان بزرگی همچون مرحوم سیدجواد عاملی)ره( در مفتاح الکرامة و شاگرد او نجفی محمد حسن)ره(
 .اندمتأخر و معاصر از این روش بصورت گسترده استفاده کردهدر جواهر الکلام و بسیاری از فقهای 

مقاله جستاری  ،واقعیت آن است که نقطه مشترک هر سه مقاله )مذاق شریعت در بوته نقد
شناسی فقهی آن(، عدم تتبع در اعتبارسنجی و کارآمدی و مقاله چیستی مذاق شریعت و آسیب

نوپدید  به لحاظ گرا است و به همین جهت ومذاقدر کلمات فقیهان کافی عدم دقت  شایدکافی و 
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که با تتبع بر این است در علم اصول به صورت مستقل، تلاش  نپرداختن به آنبودن مذاق فقهی و 
و دقت کافی، نمایشی علمی کاربردی، همراه با نوآوری و نقدهای منصفانه از مقالات مرتبط، 

 اساتید، جهت تکمیل مباحث گشوده گردد.د تا راهی برای محققان، پژوهشگران و شوارائه 
آید این گرا بر میآنچه از کاربرد گسترده مذاق شریعت در کلمات بسیاری از فقیهان مذاق

شریعت به عنوان یک دلیل معتبر عرف پسند و نه به عنوان یک سلیقه شخصی و  است که مذاق
قام ثبوت نه تنها با نظام سازی آور، کشف از موقف شارع دارد و این طریق از جهت میا دلیل ظن

سازی، کیهان آمده است )فقه، زمان و نظامها فقه در تضاد نیست آنچنانکه در برخی از نوشته
مند شدن آن یک حرکت رو به جلو بوده و منشأ (. بلکه به گمان نگارنده با ضابطه67اندیشه، 

مستحدث و حکومتی خواهد بود شکوفایی، تولید علم و ارائه یک فقه پویا و راهگشا در مسائل 
گوید که سزاوار فقیه آشنا با ادبیات و درست به همین جهت است که صاحب جواهر)ره( می

گفتاری شارع اقدس، نیست که همواره در جستجوی آیه و یا روایتی مشخص و معین باشد 
 (.52: 2)نجفی، محمد حسن، جواهر الکلام، 

 معنای لغوی مذاق
است و « ذاق یذوق»نگر آن است که مذاق و ذوق هر دو مصدر از تتبع در کتب لغوی نشا

اند. دو معنا برای این واژه آمده است یکی چشیدن مذاق را اسم مصدر نیز دانسته ،برخی از لغویان
و دیگر آزمودن که البته در معنای دوم نوعی از ادراک و دانستن هم نهفته است نه اینکه معنای آن 

بعید نیست معنای اصلی آن همان  و از مقالات آمده استبرخی در نچه ادراک و علم باشد چنا
طعم و چشیدن و یا آزمودن از جهت چشیدن باشد و چون در چشیدن، آزمودن نیز وجود دارد 

امور  به لحاظاند همچنانکه تعمیم در چشیدن و آزمودن معنای آن را به هر اختبار و آزمودنی آورده
 (.325: 3ق،  ه 1402باطنی نیز داده شده است )مصطفوی، التحقیق فی کلمات القرآن الحکیم،

ترین کتاب در لغت را نگاشته است ذوق و مذاق را مصدر و به معنای فراهیدی که قدیمی
 آورد مذاقه طیب أی طعمه )فراهیدی، خلیل بن احمد، العین،داند و چنین میچشیدن می

 ة( و همچنین احمد بن فارس چنین آورده است هو اختبار الشیء من جه302: 5ق،  ه 1410
( و همچنین جوهری آندو 365: 2ه ق،  1404، ةتطعّم )احمد بن فارس، معجم المقاییس اللغ

آورد ذقت ماعند داند و چنین میرا مصدر )ذاق یذوق( معرفی و معنای آن را اختبار و آزمودن می
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)جوهری، اسماعیل  دانسته شده یمستذاق ای مجرب معلوم، کار آزمودهفلان أی خبرته و امر 
( و فیومی در این رابطه چنین آورده الذوق ادارک 1480: 4ق،  ه 1410بن حماد، الصحاح، 

بالعصب المفروش علی عضل اللسان و ذقت الشی أی  ةالمنبثّ  ةالرطوب ةطعم الشیء بواسط
 (.212: 2لمصباح، جرّبته )فیومی، احمد بن محمد مقری، ا

داند همچنین صاحب بن عباد ذوق و مذاق را مصدر و بر هر دو معنای چشیدن و آزمودن می
( و لسان العرب نیز به مصدر بودن آندو و 496: 5ق،  ه 1414)صاحب بن عباد، المحیط، 

همچنین اسم مصدر بودن مذاق و هر دو معنای طعم و آزمودن اذغان دارد )ابن منظور، لسان 
آورد الذوق و هو وجود الطعم بالفم ( و مفردات راغب چنین می111: 1ق،  ه 1414العرب، 

گوید اصل و ریشه آن در موارد تناول قلیل است و اگر تناول زیاد گردد به آن اکل سپس می
گویند و نکته قرآنی ایشان این است که ماده ذوق در قرآن در عذاب بکار رفته است لیذوقوا می

( و البته گاهی نیز در رحمت نیز 20( و قیل لهم ذوقوا عذاب النار )سجده 56)نساء العذاب 
)اصفهانی، حسین بن محمد راغب،  (9)هود  ةبکار رفته است. ولئن اذقنا الانسان منا رحم

 (. 333ق،  ه 1412مفردات الفاظ القرآن، 
شایان ذکر است که در روایات واژه ذوق الغسلیة، تصغیر عسلة در ارتباط با حلال شدن زن سه 
بار طلاق داده شده، به معنای چشیدن لذت جماع، آمده و در کتب فقهی در مورد آن بحث شده 

گردد، مناسبت روشن می نامبرده شدهاست و با این تحقیق نادرستی معانی بیان شده در مقالات 
 لغوی با معنای فقهی مذاق الشرع نیز واضح است که در معنای اصطلاحی خواهد آمد. معنای

 معنای اصطلاحی مذاق شریعت
پذیر نیست و در حقائق تعریف حقیقی از موجود تکوینی به دلیل عدم احاطه کامل، امکان

اری در گی جامعیّت افراد و مانعیّت اغیار کاری دشوار است و این دشواعتباری نیز با ویژه
گردد. بنابراین لازم است با تتبع بسیار در کلمات کاربران این واژه، عناوین نوظهور دوچندان می

 گی جامعیت و مانعیت ارائه گردد.در حد امکان، تعریفی با ویژه
منهج، مشرب و مبانی ناشی از مصالح و مفاسد گیری، مذاق شریعت عبارت است از جهت

گرائی به معنای تلاش در جهت مذاقد آنها تأثیر گذاشته است. که در احکام یا حدود و قیو
ای از ادله یا یک دلیل و یا کشف و درک عرفی قطعی یا اطمینانیِ مذاق شرعِ برگرفته از مجموعه

 در مواردی که دلیل خاص و معین وجود ندارد.و البته ارتکاز عقلائی یا متشرعی است  صرفاً 
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به اصول فرعی و قواعد مشترک استنباط، مباحثی را مرتب کاشف الغطاء در فن دوم، راجع 
، ةنموده و در بحث بیست و نهم در ضمن آوردن واژه تنقیح مناط، اولویت و منصوص العل

 عبارتی دارد که مرتبط با مذاق شرع است گرچه اسمی از آن به میان نیاورده است.
لذوق السلیم و الْدراک المستقیم بالانبعات عن ا ةماینقدح فی ذهن المجتهد من تتبع الادلّ 

ر ضالمنصوص الخ )جعفر بن خ ةفأنّ ذلک من جمل ةبحیث یکون مفهوماً له من مجموع الادلّ 
 ق(. ه 1422الغراء  ةمالکی نجفی کاشف الغطاء، کشف الغطاء عن مهمات الشریع

 ای است که مجتهد با تتبع خود ازمذاق شریعت همان فهم حکم شرعی از مجموع ادلّه
 آورد که این فهم نیز از قبیل فهم نصّ است.طریق ذوق سلیم و ادراک بی واسطه بدست می

،دارای ابهام است چرا که محل اخذ مذاق مذاق شریعتاین تعریف از جهت منشأ دریافت 
ای از ادله نیست بلکه گاهی فقیه از یک دلیل یا ارتکاز ذهنی ناشی از شریعت تنها مجموعه

محقق محترم مقاله مذاق شریعت، شاید  رسد.مانند آن به مذاق شریعت میارتکاز متشرعی و 
( به جهت اعتماد 71و  70جستاری در اعتبار سنجی و کارآمدی )نشریه فقه اهل بیت شماره 

به تعریف صاحب کشف الغطاء از این نکته غفلت کرده و در جای جای مقاله خود همین را 
 رتب نموده است.در نظر گرفته و مطالبی را بر آن مت

 گرایی در افراد خاصی از فقهاء را به وجودتوهم منحصر بودن مذاق نیز قید ذوق سلیم در تعریف
 آورد بنابراین لازم است از عناوینی همچون ذوق عرفی و شمّ عقلایی استفاده گردد همچنانکهمی

 آنکه از عقل خود مددبی گرا،مراد از ادراک مستقیم، روشن نیست. اگر مراد این است که فقیه مذاق
، آیدکند که بطلان آن از آنچه میبگیرد بصورت مستقیم، از مجموع ادله، مذاق شارع را برداشت می

های ارتکازی شخصی واضح خواهد شد و اگر مراد آن است که نباید سلیقه شخصی و واسطه
 ح است. و امور نفسانی دخالتی در برداشت ذوق فقهی داشته باشد، این مطلب، صحی

آنچه در مقاله استناد فقهی به مذاق شریعت  نقدکه از مذاق شریعت بیان شد  توضیحیبا 
( و سپس در مقاله چیستی مذاق شریعت و 22در بوته نقد )فصلنامه حقوق اسلامی، شماره

( به عنوان مکمل، آمده است، روشن 73شناسی فقهی آن )نشریه فقه اهل بیت، شمارهآسیب
مذاق را در جایی  ،کننده برآنند که فقیهانمقاله با ادعای جستجوی کافی و قانع گردد. هر دومی

برند که نه مستند روشنی در کتاب و سنت و نه اجماع قابل اتکایی وجود دارد و اگر هم بکار می
 وجود دارد، مورد قبول نیست. 
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این ادعای  اگر مراد این است که ادعای مذاق شریعت در کتب فقهی مجرد از مستند است
قابل قبول نیست چون بسیاری از موارد مذاق شریعت همراه با مستند ذکر شده  ،کلی و بی قید

است و نگارنده بر آن است که با تتبع و دقت کافی، انعکاس کلمات فقیهان، بدرستی صورت 
روش  که این صرفاً ادعای مذاق شریعت نموده است ،گیرد و البته مواردی نیز وجود دارد که فقیه

رود که دلیل خاص و مذاق شریعت در جایی بکار میالبته . در هیچ ادعایی قابل قبول نیست
 .که این امر دیگری است ندارد وجودمشخص و معین در خصوص آن حکم 

 تمایز مذاق شارع با چند عنوان دیگر
ه یکی از راهکارهای مفهوم شناسی، تمایز شناسی بین یک عنوان با عناوین دیگری است ک

، ةهای مقاصدالشریعیا مصداقی در آنها وجود دارد. مذاق شارع با واژه یتوهم ترادف مفهوم
هایی نظیر تنقیح مناط و الغای مصالح مرسله، قیاس، سد ذرایع و استحسان از یک سو و با واژه

و طور اختصار بهها و لذا ابتدا معانی این واژه از جهاتی تمایز داردخصوصیت از سوی دیگر 
 گردد.سپس تمایز مذاق شریعت با آنها بصورت موجز بیان می

 مصالح مرسله و مقاصد الشریعة
مصالح مرسله در کلمات عامه بصورت مختلف آمده است که به دو تعریف  تعریف واژه

گردد. محقق غزالی آنرا به محافظت بر مقصود شارع در پنج حوزه )حفظ دین، نفس، اشاره می
هرچه موجب خلل در اینها گردد، مفسده است )عزالی،  بنابراینعقل، نسل و مال( تفسیر نموده 

( و محقق زحیلی نیز این چنین آورده است: هی الاوصاف التی تلائم 636: 1المستصفی، 
ولکن لم یشهد لها دلیل معین من شرع بالاعتبار او الالغاء  تصرفات الشارع و مقاصده

در بسیاری از کلمات عامه به  ةمقاصد الشریع (602: 1)الزحیلی، اصول الفقه الاسلامی، 
مصالح مذکور تفسیر شده و البته محقق غزالی مصالح را در سه عرصه ضروریات، حاجیات و 

 (.417: 1داند )همان، ز اقسام ضروریات میگانه را اتحسینیات تفسیر کرده و مصالح پنج
و مصالح الناس یکی از شرایط اجتهاد  ةگوید معرفت مقاصد الشریععبدالکریم زیدان می

)عبدالکریم زیدان، الوجیز فی اصول الفقه،  تاست که استنباط احکام بنابر همین مقاصد اس
یکی از  (حلال )ازدواج(. جواز تلقیح مصنوعی در موارد تحقق اتصال جنسی 1977: 6

 است. ةمصادیق تمسک در مقاصد الشریع
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 استحسان، سد ذرایع و قیاس
استحسان نیز در کتب اصولی عامه یک تعریف مشخص و معین ندارد و در اینجا به چند 

 گردد.نمونه اشاره می
 ابوبکر احمد بن علی) است تر و سزاوارتراستحسان عبارت از عدول از قیاس به قیاسی قوی

( . الاستحسان هو العمل باقوی الدلیلین او الْخذ بمصلحة 344: 2صّاص، جالجصّاص، اصول ال
 387: 4جزئیّة فی مقابلة دلیل کلی )محمد بن بهادر بن عبدالله الزرکشی، البحر المحیط، 

استحسان عبارت است از . (152: 2بن علی بن محمد الشوکانی، ارشاد الفحول،  و محمد
 ةن مجتهد تحقق دارد ولی قادر به اظهار آن نیست )العجم، رفیق، موسوعدلیلی که در ذه

نمله این چنین آورده است: هو عبدالکریم ( و همچنین جناب 118: 1مصطلحات الاصول، 
عن تظاهرها لدلیل خاص اقوی من الاول... هو تعریف جمهور العلماء  ةالعدول بحکم المسأل

( و همچنین مصالح مرسله به 991: 3المهذب، ، ة)عبدالکریم بن علی بن محمد النمل
مصطلحات اصول الفقه،  ةمصلحت تسهیل در مسائل مورد ابتلاء نیز تفسیر شده است )موسوع

قصد التوصل  ةعبدالکریم نمله در مورد سد ذرایع تعریف دقیقی دارد: کل وسیله مباح (.130: 1
الیها غالبا و مفسدتها ارجح من  ةضیفاو لم یقصد التوصل الیها لکنها م ةبها الی المفسد

ای ای مباح گویند که فاعل آن قصد رسیدن به مفسدهمصلحتها، سد ذرایع به هر مقدمه و وسیله
گردد و رعایت آن از مفسده منجر می هدارد و یا قصد آنرا ندارد ولی انجام آن در غالب موارد ب

 (.1016: 3مصلحت فعل آن رجخان بیشتری دارد )همان، 
تری دارد و در تعریفی موجز این چنین آمده است: تعدیة قیاس وضعیت روشن تعریف

 ق ه 1416، 257حکم الاصول الی الفرع بعلّة جامعة بینهما )زین الدین العاملی، تمهید القواعد، 
، 602: 1و وهبة الزحیلی، اصول الفقه الاسلامی،  118: 2و محمد بن احمد بن ابی سهل السرخسی، 

 حکمی از اصل به فرع سرایت داده شود. ،ش( قیاس آن است که توسط علت جامع و مشترک ه 1375
ل است که با کلام طنگشت نیز از موارد معروف قیاس بادیه سه ا هقیاس دیه چهار انگشت ب

اذا قیست محق الدین مواجه شد. مصالح مرسله نیز در جایی است که دلیل  ةامام )ع( انّ السنّ 
یا عدم اعتبار وجود ندارد و از همین رو به آن مرسله گویند. مصالح مرسله در  شرعی به اعتبار

برخی تعابیر همان محافظت بر مقصود شارع در پنج حوزه )حفظ دین، نفس، عقل، نسل و 
مجتهد به صلاح عموم و غالب مردم چه از آنمال( است و در برخی تعابیر دیگر عبارت است 

 (.136: 29ع(، فارسی، داند )مجله فقه اهل بیت)می
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، سدّ ذرایع و ةتتبع در کلمات عامه گواه است که عناوین مصالح مرسله، مقاصد الشریع
مورد توجه است. البته برخی از این عناوین نظیر  ،قیاس به عنوان منبع مستقل استنباط احکام

 تر در عرصه استنباط برخوردارند. وسیع میدانیاز  ةمقاصد الشریع
گردد. نزد بسیاری از فقهاء عامه به عنوان یک منبع مستقل و بسیار تلقی می استحسان نیز

ابوحنیفه در مورد وصیت به اوصیاء متعدد و اطلاق آن از جهت استقلال یا اجتماع، قائل به 
است « کفن میت، قضاء دین، امور صغیر، ودیعه»بصورت انفرادی در موارد  اوصیاء جواز اقدام

 آجرای آنهاه شرط اجتماع اوصیاء در این امور موجب مشقت و تاخیر و دلیل او این است ک
( البته 21-20: 28موجب ضرر است و این همان استحسان است )سرخسی، المبسوط، 

 ترین دلیل باشداستحسان بنابر اینکه به ظاهر دلیل لفظی برگردد و یا مقصود از آن اخذ به قوی
در مقابل کتاب  ،قل غلط است و بنابراین دو تعریفاتصاف آن به دلیل مست محذوری ندارد ولی

مخاطب کلام معروف شافعی )لیس للمجتهد ان یشرّع و من استحسن  . بنابراینو سنت نیست
و همچنین الاستحسان تلذّذ استحسان نوعی فعالیت از روی لذت و هوای نفس  (فقد شرّع

 باشد.( ( نمی507: ةو الرسال 137: 1است ) المستصفی، 
 خمر و یا خرید و فروشنظیر حرمت  ،به نصّ با اعتقاد و ادعای رجوع ذرایع و فتح ذرایع نیز سدّ 

 واجبالمقدمه واجب و ذی حرام و مقدمه المقدمهق بر قاعده ملازمه بین مقدمه حرام و ذیاانطب
 ر صورت رجوع به ظن و گمان، اعتباری ندارد. همچنانکه نزد عامه به عنواندولی  محل بحث نیست

 یک دلیل مستقل مورد توجه است بطوری که مالک قائل به استنباط یک چهارم تکالیف شرعی با
 باشد )الموافقات،)فراهم کردن مقدمات واجب( می ذرائعسدّ ذرایع )پیشگیری از مقدمات حرام( و فتح 

دانند، حرمت ورود زنان در قبرستان ها، سدّ ذرایع را از منابع تشریع میها و مالکیحنبلی (.141: 4
 از جمله مواردی است که مستند آن سدّ ذرایع است زیرا انجام سوگواری زنان، عادتاً زمینه نمایان شدن

 ق(. ه 1427، 366المعارف فقه مقارن،  ةشود )ناصر مکارم شیرازی، دائربدن آنها می
ریعت واضح است زیرا مذاق با توجه به معرفی عناوین مذکور، تفاوت آنها با مذاق ش

ادله لفظی، سیره متشرعه و سیره عقلاء، تناسب حکم و  به مستندنزد فقیهان خاصه شریعت 
  دارد. عدم استقلال آن در عرصه استنباطموضوع، قیاس اولویت و مانند آن نشان از 

 تفاوت ماهوی مذاق شریعت با این عناوین به اختلاف منابع فقهی بین خاصه و عامه بر
اجتهاد رأی نزد عامه این است که فقیه در موارد فقدان نصّ از کتاب و سنت دست به  گردد.می
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ند. حتی برخی از زقیاس، استحسان، مصالح مرسله و مانند آن می بصورتاجتهاد شخصی 
ذهنی خود، اقدام به  مرتکزاصحاب رأی در صورت عدم مطابقت نص با مصلحت و یا مفسده 

اع را علیرغم شمردن آن از انواع بیع معدوم که صننمایند. فقهاء حنفی استیترک یا تأویل نص م
حکم به صحت  ،یرفته بودن نزد عامه مردم یا ازباب استحسانذبرخلاف قاعده است، به دلیل پ

 (.20-19: 4فارسی،  ،اند )مجله فقه اهل بیتآن داده
رت نداشتن دلیل خاص در صونوع روش استنباط حکم در یک مورد مذاق شریعت یک 
گی برخورداری از خاستگاه کتاب و سنت و نه به عنوان یک دلیل مستقل معین و مشخص با ویژه
در حالی که مقاصد شریعت در یک دائره بسیار گسترده و مصالح  است در مقابل کتاب و سنت

 سازی را دارد.نقش یک منبع مستقل و دستگاه حکممرسله با یک میدان وسیع استنباطی 
همچنین استحسان، قیاس و سد ذرایع به عنوان یکی از مصادر مهم در اجتهاد در میان 

تر از مذاق شرع ین خیلی وسیعگردد و میدان کاربرد این عناومکاتب فقهی عامه قلمداد می
. بنابراین تفاوت مذاق شریعت با عناوین مذکور هم به لحاظ وسعت و عدم وسعت کاربرد است

 لال و عدم استقلال از کتاب و سنت است.و هم به لحاظ استق
تفاوت تنقیح مناط و الغای خصوصیت با مذاق شریعت نیز واضح است. تنقیح مناط با 
توجه به تتبع در کلمات اصولیان و فقیهان عبارت از شناختن علت حکم از خود کلام شارع، به 

یزش با همسرش نشین از عمل آمروش حذف خصوصیت غیر دخیل در حکم است. مردی بادیه
نماید، فقیهان از این روایت مناط در ماه رمضان خبر داد و پیامبر)ص( امر به آزاد کردن بنده می

اند این حکم را وقوع جماع در ماه رمضان گرفته و حکم را از جهت تنقیح مناط تعمیم داده
ه دو (. تنقیح مناط ب644: 2، فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بیت، 185)معارج الاصول: 

گیری عقلی و گاهی دستیابی صورت است، گاهی دستیابی به ملاک واقعی تشریع از طریق مناط
 ،به مناط از طریق فهم عرف در مقام اثبات و استظهار از کتاب و سنت است، تنقیح مناط معتبر

 «ان تنقیح المناط اشبه شیء بالقیاس بل هو هو بعینه»قسم دوم است و تعبیر مرحوم محقق خوئی 
 ( اشاره به قسم اول است.176: 6)سید ابوالقاسم خوئی، موسوعة الامام الخوئی، 

ای خصوصیت نیز با توجه به کلمات فقیهان و اصولیان عبارت است از اینکه فقیه با غال
روش اسقاط خصوصیات غیر دخیل در موضوع یا حکم، فرد دیگری از موضوع حکم را در نظر 

والذین یرمون المحصنات ثم »ترتب حکم در آیه شریفه  .سازدیآن مترتب م رگیرد و حکم را ب
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( بر قذف کننده مردان به جهت الغای 4لم یاتوا بأربعة شهداء فاجلدواهم ثمانین جلدة، نور: 
الغای خصوصیت نیز در صورت متکی  یکی از مصادیق این سؤال است وخصوصیت زن بودن 

 بودن فهم و استظهار عرفی حجت است.
 عت با این دو واژه ارتباط عموم و خصوص مطلق دارد. زیرا گاهی مصداق مشترک دارندمذاق شری

 گرا در جستجوی فهم مناط به جهت توسعه یا تضییق موضوع نیست بلکه از ارتکازو گاهی فقیه مذاق
 متشرعی، ترتب آثار و مانند آن به دنبال فهم موقف شارع است همچنانکه موارد آن خواهد آمد. 

 ،حترم مقاله مذاق شریعت، جستاری در اعتبارسنجی و کارآمدی از این نکته بسیار مهممؤلف م
 گرائی را در استخراج ملاک و مناط احکام محدود کرده استغفلت نموده و در چندین مورد مذاق

 این رویکرد موجب تفکیک نادرست بین احکام توقیفی و غیر توقیفی نیز شده است )مذاق شریعت و
 (.71و70، نشریه فقه اهل بیت، شماره 116و  112اعتبارسنجی و کارآمدی:  جستاری در

 مذاق شرع در کلام فقیهان
همانطور که گذشت مذاق شریعت در علم اصول بطور مستقل بررسی نشده، بنابراین لازم 

 مورد کنکاش قرار گیرد.و مستندهای آن است کاربردهای فقهی 

 لفظیذاق شریعت و استناد به ادله م

آورد: متفاهم عرفی محقق زنجانی)دام ظله( در ارتباط با جواز معالجه پزشک مرد چنین می
از دلیلی که مراجعه به پزشک مرد را برای زن مضطر، تجویز نموده آن است که برای پزشک نیز 

توان دریافت که مذاق شارع این است که مردم به معالجه وی مجاز است. زیرا از این دلیل می
 ه ق(.  1419، 701: 2زحمت نباشند الخ )موسی شبیری زنجانی، کتاب النکاح، فشار و 

یکی از مسائل نوظهور فقهی مرگ ترحمی )اتانازی( است و اینکه آیا مریض حق خودکشی 
به جهت راحت شدن از درد و مصیبت دارد، مجله فقه اهل البیت)ع( در این ارتباط این چنین 

بعد ما عرفت من عدم  ةلایجوز لعدم انسجامه مع مذاق الشریعآورده است: الْنصاف أن ذلک 
 جواز اسقاط الجنین اذا و لجته الروح الخ.

محقق سبزواری)ره( نیز در ارتباط با آمیخته شدن خمر با چیز دیگر، اقسام آنرا بیان و در قسم 
شرب  کند: شکی در نجاست و حرمتسوم )استهلاک خمر در آن چیز بدون سکر( چنین بیان می

آن نیست ولی در ثبوت حدّ به جهت احتمال انصراف دلیل از این قسم اشکال است منتها به 
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توان از جهت کشف مذاق شریعت، ثبوت حدّ را های شدید و اکید در روایات میجهت عبارت
 ق(.  ه 1413نتیجه گرفت )سبزواری، سید عبدالاعلی، مهذب الاحکام، 

به مذاق شریعت در ارتباط با عدم جواز اجاره و اجرت همچنین محقق خوئی)ره( استنادی 
گرفتن در واجب عینی و کفائی دارد: فالصّحیح انّه فی کل مورد علم من مذاق الشرع لزوم صدور 
العمل علی صفة المجانیّة کما عرفت فی الْذان و لایبعد فی التجهیز بل هو کذلک فی الْفتاء و 

 (.379: 30ه ق،  1418ن تبلیغ الرسالة )خوئی، ابوالقاسم، القضاء حیث ان الظاهر انّهما من شؤو
 سزاوار است بهگردد البته موارد دیگری وجود دارد که به دلیل اختصار از بیان آنها خودداری می

 نگاه فقهی خاص حضرت امام)ره( در ارتباط با ولایت فقیه را مورد توجه قرار مناسبت این بحث
 ای از احکام و قوانین اجتماعی، اقتصادی، حقوقی، جزایی اسلامعهدهیم، ایشان با عنایت به مجمو

 نشانو با توجه به درک عقل و ارتکازهای متشرعی ولایت فقیه را مطرح کرد. این گونه استنادسازی 
 و به طور عام مسأله امور حسبیّه نیز یک نوع تمسک به مذاق شرع است. داردگرایی مذاقاز 

گرایی محقق د فقهی به مذاق شریعت در بوته نقد( در نقد مذاقمحقق محترم مقاله )استنا
آورد: چنانکه واضح است اولًا مرحوم و در آخر این چنین می ذکرخوئی)ره( عبارت ایشان را 

خوئی دلیل شناخته شده و معتبری غیر از مذاق برای اثبات ادعای خود نیافته است و ثانیاً حتی 
ا هم چون بنای سست بنیانی یافته، به همان مذاق شریعت اجماع مورد اشاره شیخ انصاری ر

 (.10ص ،22)نشریه حقوق اسلامی شماره  بازگردانده است
 به یک عبارت مرحوم خوئی)ره( استناد و نقد خود را وارد نموده و حال آنکهمقاله مؤلف محترم 

محقق خوئی)ره( در ارتباط با اشتراط  ایشان حداقل در سه جا این بحث را مطرح کرده است.
ایمان و عدالت و عقل مذاق شریعت را به دو دلیل مستند کرده است. یکی ارتکاز متشرعی و 
دیگر قیاس اولویت به این بیان که ارتکاز متشرعی بر عدم رضایت شارع به مرجعیت و زعامت 

شارع است و دوم اینکه مجنون و فاسق مسلم است و مقتضای این ارتکاز عدم احتمال رضایت 
 باشندشرط مینیز این موارد در قاضی و شاهد معتبر است و با لحاظ قیاس اولویت در مرجعیّت 

 ق(. ه 1418، 292و200و186: 1الامام الخوئی،  ة)سید ابوالقاسم خوئی، موسوع
بودن نقد بر مقاله مذکور، این است که مراد از )استناد به دلیل شناخته( چیست آیا شناخته 

، شرط دلیلیت یک دلیل است و آیا قیاس اولویت، شناخته شده های متعارفدر قالب دلیل
نیست و آیا استناد مذاق شریعت به ارتکاز قطعی متشرعی متخّذ از دیدگاه شارع و قیاس 
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اولویت، روشی خارج از ضابطه اصولی است و آیا استناد مذاق شریعت به این دو دلیل، دلیل 
دارای معیار اصولی نیست. البته اگر اشکال صغروی مطرح گردد که ارتکاز، ظنی  و شناخته شده

 ، مطلب دیگری است و قابل بررسی. استو قیاس، غیر قطعی 

 ارتکاز مستند بهمذاق شریعت 
نگارنده بر این باور است که همراه سازی مذاق شریعت با ارتکاز عقلائی و متشرعی در 

نکته  دارد.فهم مذاق شریعت، از ارتکاز  نشان ازار هم آمدن کتب فقهی و به عبارت دیگر کن
باشد و آنگاه است که صرف ارتکاز عقلائی نزد اکثر اصولیان و فقیهان دلیل معتبر نمی مهم این

بنابراین لازم است که  توان در ارتباط با حجیت آن بحث کرد که به سیره عملی منجر گرددمی
 شریعت و مانند آن لحاظ گردد که مفید حجیّت باشد.ارتکاز به عنوان کاشف از مذاق 

صحیح به شرط معاصرت، متخّذ از شرع است و تفکیک ایندو از یکدیگر  ارتکاز متشرعی
و به همین جهت یکی از تلامیذ محقق خوئی)ره( در ارتباط با نکته تمسک استاد به  نیست

 ةیعلم من مذاق الشارع بقرینآورد: مذاق شرع در اشتراط مرجعیت به عقل و عدالت چنین می
من عرضه المجنون او النسیان کما افاد السید الاستاذ دام  ةعدم رضاه بمرجعیّ  ةارتکاز المتشرع

 .ق( ه 1411، 203ظله )محمد مهدی موسوی خلخالی: 
مطالبه ارتباط با امام خمینی)ره( در مسأله اعواز المثل )نایاب بودن مثل( به بنای عقلاء در 

آورد: یمکن ان یجاب عنه بان بناء العقلاء فی نفسه صبر تا زمان وجدان مثل، چنین میقیمت یا 
 الخ. ةکشفه عن مذاق الشرع امّا بامضاءه او عدم ردعه فحجیتّه تعلیقیّ  ةالّا من جه له ةلاحجیّ 

همچنین آیت ا... مکارم شیرازی نیز در مسأله تغییر مجرای نهر، بی اذن مالک و جواز وضو 
عن مذاق الفقه  ةآورد: هذه الجمودات بعیدو شرب از آن برای غیرغاصب، اینگونه میگرفتن 

بعد ثبوت هذا الحق بین العقلاء و لا اثر عندهم لتغییر مجری النهر و غیره )مکارم شیرازی، 
 ق(.  ه 1427الوثقی،  ةناصر، التعلیقات فی العرو

الدلیل فی  ةآورد: عمدوضو چنین میمحقق سبزواری)ره( نیز در ارتباط با طهارت مواضع 
ایضاً)سبزواری،  ةمواضع الوضوء مذاق الشرع و مرتکزات الفقهاء بل المتشرع ةاعتبار طهار

ق(. همچنین ایشان در مورد جواز اظهار  ه 1412، 404: 2عبدالاعلی، مهذب الاحکام، 
و مراد از ، را مخدوش ه چشم و خضاب کف دست، سند روایاتی ظاهری مثل سرمهازینت
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آنها را ظهور اتفاقی مواضع زینت شده و حمل اخبار وارد شده بر تعمد را با توجه به مذاق 
(. همچنین ایشان در ارتباط قرار دادن 236: 5داند)همان، بعید می ،شریعت و ارتکاز متشرعه

توسط ارحام و در آخرین مرحله  ،زن در قبر توسط محارم یا زوج و در صورت فقدان محرم
مع امکان استفادته  ةآورد: لانه المأنوس من مذاق الشرع و المتشرعوسط اجنبی این چنین میت

 (.192: 4مما ورد فی مراتب الاولیاء )همان، 

 مذاق شریعت و آثار مترتب بر حکم
و  یکی از موارد استنادسازی مذاق شریعت، آثار و عواقب منفی وجود و یا عدم یک حکم است

 دهد.طع به عدم رضایت شارع به آن آثار، مذاق شارع را کشف و بر اساس آن فتوا میگرا با قفقیه مذاق
شرط فاحش بودن قیمت در معامله و انجام معامله  ،حضرت امام)ره( در ارتباط با خیار غبن

آورد: و برخلاف روش معمول بازار و محل داد و ستد را مطرح و در مورد دلیل آن این چنین می
صحیح المعاملات الا نادراً، خیاریّاً و هو باطل عند العقلاء و علی مذاق الشرع و الّا لزم وقوع 

 ق(.  ه 1421، 444: 4الفقه )سید روح الله خمینی، کتاب البیع، 
سید محسن حکیم)ره( نیز در ارتباط با جواز انتقال زکات از شهری به شهر دیگر در صورت 

ل آن به شهر دیگر، تمسک به مذاق شریعت را مطرح عدم امید به یافتن مستحق بلکه لزوم انتقا
و عبارت ایشان این چنین است: لئلّا یلزم تضییع الحق علی مستحقّه المعلوم من مذاق الشرع 

  ق(. ه 1416، 322: 9تحریمه)سید محسن حکیم، 
همچنین سیدمحمد روحانی)ره( در ارتباط با جواز نقل زکات از شهری به شهر دیگر با فقدان 

تحق در شهر مکلّف چنین آورده است: إنّ المعلوم من مذاق الشرع تحریم الانتقال فی فرض مس
عدم وجود المستحق و عدم رجاء وجوده ایضاً لئلا یلزم تضییع الحق علی مستحقه و علیه فیجب 

 ه ق(. 1418، 38: 3)روحانی، سیدمحمد، المرتقی الی الفقه الارض،  النقل دفعاً للتضییع

 قیاس اولویتاستناد به و  مذاق شریعت
یکی از موارد مبغوض و منهی در شریعت است و روایات ظنی شکی نیست که قیاس 

فراوانی بر این امر دلالت دارد ولی قیاس منصوص العله، قیاس تنقیح المناط، قیاس اولویت 
 . قیاس اولویت همانند دلالت قول خداوندکه در جای خود مبیّن گشته است مورد قبول است

بر عدم جواز شتم و ضرب پدر و مادر که از آن تعبیر به دلالت  «و لاتقل لهما اف»متعال 
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البته این نوع از قیاس عمل به خود نص است و از قیاس اصطلاحی  که .شودمحتوایی نیز می
 مبتنی بر ظن و گمان به مناط حکم خارج است. 

لت در مرجع تقلید ابتدا به ارتکاز اهل محقق خوئی)ره( در ارتباط با اعتبار عقل و ایمان و عدا
و عدم رضایت امام جماعت فاسق  مستفاد ازکند و سپس از طریق مذاق شارع شرع تمسک می

فان المستفاد من مذاق الشرع الْنور عدم رضی الشارع بامامة  آورد:این چنین می قیاس اولویت
من هو کذلک فی الجماعة حیث اشترط فی امام الجماعة العدالة فما ظنّک بالزعامة العظمی التی 
هی من اعظم المناصب بعد الولایة )سید ابوالقاسم موسوی خوئی، موسوعة الامام الخوئی 

بیان را اشتراط مذکر بودن در مرجعیّت صورت همین ه بق( و همچنین ایشان  ه 1416، 186 :1
  ق(. ه 1413، 227کند )سید ابوالقاسم موسوی خوئی، التنقیح فی شرح العروة، می

همچنین صاحب مفتاح الکرامة در ارتباط با تشریع وجوب التقاط طفل و تقدیم و تأخر ملتقط 
و العقل و الْعتبار و مذاق الشریعة تقتضی آورد: قالوا: انما شرّع الالتقاد لحفظ الطفل چنین می

بان کل من کان احفظ لنسبه و حرّیته و اقرب الی وصول قریب الیه و اشدّ صیانة له و آنس له فانه 
 .ق، دفتر انتشارات اسلامی، قم، چاپ اول( ه 1419)عاملی، سیدجواد، مفتح الکرامّ،  أولی به

 گری امور مربوط به صغار، مجانین و غیّابی تصدییکی از ادله ولایت فقیه جواز یا وجوب کفای
 اگر عدم رضایت شارع در و مانند )امور حسبیه( از طریق قیاس اولویت است به این صورت که

 این امور جزئی مورد قطع است عدم رضایت شارع به ترک تصدی در امور مهم وضروری مردم یعنی
 . )حسینعلی، منتظری، مبانی فقهی حکومتامور مربوط به حکومت، به طریق اولویت، قطعی است

ق، چاپ اول، قم، موسسه کیهان و سیدعادل علوی، القوی الرشید  ه 1409، 303: 8اسلامی، 
حمدحسین غروی مق، کتابخانه مرعشی، چاپ اول، قم و ) ه 1421، 275: 2فی الاجتهاد، ج
 دفتر تبلیغات، چاپ اول، قم(.ه ق، انتشارات  1423، 76، ةو تنزیه الملّ  ةنائینی، تنبیه الْمّ 

 مذاق شریعت و تزاحم
توجه به مصلحت اهم در موارد تزاحم است. حضرت  ،یکی از مصادیق کشف مذاق شرع

امام )ره( در ارتباط با جوازانتقال قرآن کریم به کافر پس از نقل قول مشهور بر عدم جواز و تبیین 
القول بلزوم حفظ القرآن و سائر المقدمات عن آورد: و موضوع و ارائه مباحث مرتبط، چنین می

بسط کلام الوحی و لزوم  و الوصول الیهم خلاف مذاق الشارع الاقدس من لزوم تبلیغ الاسلام
 (.726: 2هدایة الناس مع الْمکان بأیة وسیلة ممکنة )سید روح الله موسوی خمینی، کتاب البیع 



 

 

147 

 
147

البراءة 
الموضوع

 یة
 

 

یب
 آس

ت،
ریع

ق ش
مذا

ت 
جیّ

ح
رها

هکا
و را

ی 
ناس

ش
 

 

147 

 

147 

آن کریم از دسترسی کفار به آن و صریح کلام ایشان این است که مصلحت لزوم حفظ قر
تقدم این مصلحت بر مصلحت لزوم تبلیغ اسلام و هدایت مردم، خلاف مذاق شریعت است 

 و روشن است که مخالف دانستن این تقدم با مذاق  شریعت به ادراک عقل است. 

 مذاق شریعت و امتنان
کند، حمل نفی ا بیان میالفقیه)ره( در ارتباط با مفهوم لاضرر سه معنا ر ةمؤلف کتاب بلغ

بر نهی و استفاده حرمت تکلیفی، نفی حکم ضرری به لسان نفی موضوع و نفی ضرر غیر 
دهد: لعل القول قول دوم را با تمسک به مذاق شریعت ترجیح می ،متدارک. ایشان در ادامه

)محمد بن و اللطف  ةو المصلح ةائها علی المنّ نتبو ا ةالی مذاق الشریع ةالثانی اقرب الثلاث
 ه ق، چاپ چهارم، تهران(. 1403، 280: 3الفقیه،  ةمحمدتقی بحرالعلوم، بلغ
عبارت از پایه ریزی شریعت بر اساس امتنان و لطف خداوند متعال نکته مورد نظر ایشان 

، در نهایت مذاق شریعتو است و روشن است که أقرب بودن قول دوم بر اساس امتنان و لطف 
 ل است.یک نوع استناد به عق

 بندیجمع
از دلیل ای )ادله لفظی اعم از مجموعه مستند به مواردی همچونتمسک به مذاق شریعت 

آثار مترتب بر عدم  توجه بهلفظی یا یک دلیل لفظی، قیاس اولویت، ارتکاز عقلایی یا متشرعی، 
 است.هایی از ادراک عقل( لحاظ مذاق شریعت و برداشت

 به مذاق شریعت در بوته نقد، پس از قرار دادن مذاق شریعت مؤلف محترم مقاله استناد فقهی
 آورد: بایدها و اعلام خطر و تهدید جدی نسبت به روند تاریخی فقهان چنین میدر زمره منبع واره

 کوشید تا خاستگاه مذاق کشف گردد و همان خاستگاه، خود بصورت مستقیم به عنوان سند استنباط
 (.25، ص22مذاق شریعت در بوته نقد، نشریه حقوق اسلامی، شمارهمعرفی شود )استناد فقهی به 

گرایان، اعتقاد نگارنده بر آن است که قبل از ارائه پیشنهاد، لازم است غرص اصلی مذاق
کشف موقف شارع اقدس از کتاب و سنت است و نه  ،گراروشن گردد. هدف اصلی فقیه مذاق

ذات خاستگاه  یاز آن غفلت شود این است که گاه ای که نبایدنکته ،به عنوان یک منبع مستقل
تواند فقیه را به حکم شرعی نمی به صورت مستقیمنظیر ارتکاز عقلائی و متشرعی،  ،یک دلیل

و گاهی نیز این ناتوانی از جهت عدم امکان کاشف از مذاق شریعت باشد برساند مگر آنکه 
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تصریحی یا ظهوری است ولی از  بصورت دلالت مطابقی و یا تضمنی،دلیل استفاده از آن 
 نظیر)توان به حکم شرعی واصل گشت رهگذر دسترسی به مذاق شریعت بصورت دلالت التزامی می

خاستگاه  اینو  (دلالت اجمالی التزامی به صدور یک روایت، از میان روایات، در تواتر اجمالی
 از جهت کاشفیت رار گیرد ولیتواند بطور مستقل در خدمت استنباط حکم شرعی قگرچه نمی و مستند

عرفی و نوعی از مذاق شریعت، نقصانی ندارد و هرگاه این کاشفیت نوعی در حد قطع و یا 
گرایی نهفته نماید و این همان سرّی است که در مذاقاطمینان باشد فقیه را در استنباط یاری می

تقاد نگارنده بر آن است که است که در هیچ کدام از مقالات نوشته شده، به آن اشاره نشده و اع
بلکه از رهگذر نیست گردد نه تنها حذفش مناسب گرایی با قواعد انضباطی که پیشنهاد میمذاق

 پیشنهاد سلبی، یکی از بهترین راههای برون رفت از چالشهای فقهی را از دست خواهیم داد.
 حجیت مذاق شریعت

 مواره به دنبال حجت است و حجیتفقیه در استنباط حکم شرعی و کشف موقف شارع اقدس ه
 ،اکثر اصولیان همانند قطعنظر قطع به حکم عقل است و نیازی به اعتبار ندارد. اطمینان نیز بنابر 

 حجت است و تفاوت این دو این است که حجیت قطع ذاتی است و امکان ردع آن وجود ندارد ولی
 امکان منع از آن از طرف شارع اقدس وجود اطمینان به دلیل آنکه خاستگاه اعتبار آن سیره عقلاء است

 دارد. ظن ناشی از ظهور نیز همانند اطمینان به سیره عقلائی، اعتبار دارد بنابراین امکان ردع از طرف
  .نزد شارع اقدس استدر امر اعتباری هر لزوم قطع به حجیت  ،شارع دارد و نکته مهم

الکلام گرفته تا اندیشمندان معاصر در فقه  گرا از صاحب مفتاح الکرامه و جواهرفقیهان مذاق
ای از قرائن، برداشتی غیر مستقیم از و فقاهت، از رهگذر قطع و اطمینان و یا استظهار از مجموعه

یک دلیل لفظی و یا دلیل لبی نظیر ارتکاز متشرعی، مذاق شرع را کشف و بر اساس آن در یک 
 کنند.کم و موقف شرعی را استنباط میمورد خاص جرئی که دلیل معین و مشخصی ندارد، ح

این معیار و روش استنباط اختصاص به احکام غیرتوقیفی )معاملات بالمعنی الاعم( ندارد 
گرایی اختصاص به نوعی و در تمامی عبادات و معاملات جاری است چون دلیل اعتبار مذاق

بر  ،اعتبارسنجی و کارآمدیاز احکام ندارد. مؤلف محترم مقاله مذاق شریعت، جستاری در 
گرایی و تقسیم نیازهای انسان به نیازهای متغیر و فطری اساس برداشتی ناقص از مسلک مذاق

ثابت و عدم لزوم تغییر احکام تعبدی از رهگذر غرض جعل این دسته از احکام )مانند تقرب 
آورد: چنین می به خداوند( که بر اساس مقتضیات فطری ثابت انسان، نهادینه شده است، این
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هیچگاه نیازی به تغییر احکام تعبدی وجود ندارد بلکه هرگونه تغییری در ماهیت آنها با بطلان 
روبرو خواهد بود. از این رو مذاق شرع در اینجا کارآیی چندانی جز در فهم و تفسیر  ،عمل

ها تقادر به درک و تشخیص حکم ،نصوص این دسته از احکام نخواهد داشت چه اینکه عقل
های آن نیست و ان دین الله لایصاب بالعقول )مذاق شریعت، جستاری در اعتبارسنجی و علت

 (.112، ص70و کارآمدی، نشریه فقه اهل بیت، شماره 
گرایی است آید همسان سازی درک عقل، حکمت و علت با مذاقآنچه از این عبارت بر می

سازی مورد اعتراض ه است. این تفکیککه منجر به تفکیک بین احکام تعبدی و غیرتعبدی شد
تواند به قلمرو احکام توقیفی واقع شده که چرا مذاق شریعت برآمده از تجمیع شواهد لفظی نمی

وارد شود؟ وقتی اعتبار این نوع مذاق )تجمیع ادله( از باب اعتبار ظهورات و متفاهم عرفی است 
ه باشد )چیستی مذاق شریعت و آسیب تواند تجمیع ادله در احکام توقیفی نیز داشتفقیه می

 (.135، ص 73شناسی فقهی آن، نشریه فقه اهل بیت، شماره 
 به مواردی نظیر ارتکاز 132گرچه مؤلف مقاله مذاق شریعت، جستاری در اعتبارسنجی در صفحه 

 تنها از تجمیع شواهد و قرائن به عنوان شمّ الفقاهه یا 111متشرعه اشاره کرده است ولی در صفحه 
 که مذاقبلادله صحیح نیست  مجموعهبرد که البته انحصار استناد مذاق شریعت به ذوق فقهی نام می

 شریعت تنها از رهگذر درک ملاک و حکمت و درک عقلی و برهان لمّی نیست که تفکیک بین احکام
 ت.تعبدی و غیر تعبدی را بدنبال داشته باشد و این یک اشتباه در تبیین مسلک مذاق شریعت اس

 طریقی غیر از تمسک به کتاب و سنت ،اعتقاد نگارنده این است که تمسک به مذاق شریعت
 یک دلیل لفظی و گاهیقرائن لفظی از گرایان تجمیع قرائن برگرفته نیست و توضیح اینکه گاهی مذاق

 آورند و بدیهی است حجیتمذاق شریعت را بدست میطریق استظهار، را مورد نظر قرار داده و از 
 اختصاص به برداشت مستقیم ،ظهور، منحصر به ظهور تک سندی نیست و همچنین اعتبار ظهور

 گردد همچنانکه حضرتهای ضمنی و التزامی از ادله لفظی هم میاز لفظ نیست بلکه شامل برداشت
امیر )ع( با تجمیع دو متن قرآنی و استفاده از دلالت التزامی و به کمک درک عقلی مستظهر به 

، شش ماهه بودن اقل الحمل را برای خلیفه دوم ثابت کردند و گاهی با استناد به دلیل لبّی ظهور
مثل ارتکاز متشرعه و پیامدهای نامطلوب یک حکم، قطع منطقی و یا قطع عرفی )اطمینان( به 

 دهد.گردد و از رهگذر فهم مذاق شارع به حکم فقهی فتوا میمذاق شریعت حاصل می
ابهام در بیان مذاق شریعت نباید موجب توهم حذف آن در عرصه  شایان ذکر است که
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 همچنیناستنباط گردد بلکه لازم است شرائطی برای بیان مستند مذاق شریعت عنوان گردد و 
پیشنهاد راههایی همچون مقاصدگرایی )مذاق شریعت در بوته نقد، فصلنامه حقوق اسلامی، 

ضمن اینکه مقاصدگرایی خطر ورود به عرصه  رددابصورت شدیدتر  را ( همان محذور12شماره 
طلبد و پیشنهاد گرایی و قیاس و مانند آنرا بدنبال دارد که تفصیل آن مجال دیگری میمصلت

نما)مذاق شرع جستاری در اعتبارسنجی و کارآمدی، فصلنامه دستگاه سازی از ادله گسسته
 دهد.( نیز بخشی از مسائل را جواب می17اهل بیت، شماره 

گاهی مذاق شریعت مجرد از  وگردد گاهی مذاق شریعت همراه مستند آن ذکر می البته
 ،مجرد از مستند ،هیچ ادعاییو البته مشکل اساسی در قسم دوم است  و شودمستند بیان می

و در بخش ذکر ضوابط یید نیست و مذاق شریعت نیز از این قاعده کلی مستثنا نیست أمورد ت
 .خواهد شدبه این نکته اشاره 

 صاحب جواهر )ره( در ارتباط با فحص و جستجو در مورد تعلق خمس و زکات بر عهده مکلف
 آورد: ان المعلوم من مذاق الشرع انه انما یجب مطلقاً لا اذا علم شرط الوجوب و همچنینچنین می

 چه حکمیصاحب المستمسک )ره( در مورد اینکه آیا ولد الزنا از نظر شرع فرزند است و نکاح او 
 آورد: لکن المستفاد من بعض الروایات و من مذاق الشرع الاقدس أن حرمة النکاحدارد این چنین می

ق(  ه 1416، 322: 9، ةللنسب العرفی )سید محسن حکیم، مستمسک العرو ةو الوطیء تابع
و  به تولد فرزند از شوهر خودو سید تقی قمی طباطبائی )ره( در ارتباط با اختصاص رحم زن 

مرد اجنبی، تنها به ذکر مذاق شرع اکتفا  از طریق تزریق اسپرمعدم جواز تلقیح مصنوعی 
مذاق الشرع المقدس حرمة کند و تعبیر او این چنین است: ولایبعد ان الفقیه یفهم من می

 ق(. ه 1426، 255: 10 العمل المذکور )سید تقی قمی طباطبائی، مبانی منهاج الصالحین،

 ح شده و جواباشکالهای مطر 
در  پیشنهاد حذف مذاق شریعت در مقاله مذاق شریعت در بوته نقد و دفاع از نقدهای بر آن نیز

صورت  73شناسی فقهی آن نشریه فقه اهل بیت شماره مقاله چیستی مذاق شریعت و آسیب
 رار است:، از این قمطرحهای ، مناقشههاگرفته و با توجه به این دو مقاله و برخی دیگر از نوشته

 پایه و اساسن به ارتکازهای بیدتمسک به ارتکاز پنهان ذهنی و خطر رو آور. 1

 هاوجود مغالطه نظریه انگاری فرضیه. 2

 های نامعتبر به دانش فقهوارهو تدریجی منبع یخطر ورود پنهان. 3
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 اعتمادناپذیری و انتقادناپذیری ادعای فقیه در قالب مذاق شریعت. 4

 نبودن مذاق شریعتمند ضابطه. 5

 سازی شریعتمانع بودن مذاق شریعت نسبت به نظام. 6

تداخل، نوعی از ها همانند شماره یک و سه به دلیل شناسیبرخی از این نقدها و آسیب
در مورد فراز ای ها، ابتدا مقدمهجواب مشابهی هم خواهند داشت ولی با توجه به ریشه مناقشه

دهد که . تطورشناسی در آثار اصولیان و فقیهان نشان میرددگو نشیب مسائل اصولی ذکر می
هایی برخوردار بوده ها و چالشها، آسیبهر نوآوری در عرصه منطق فهم دین، در ابتدا از ابهام

 گردد:که به یک نمونه اشاره می
. ابتدا این واژه اصولی وجود داردای اصولی به نام انصراف مسألهیک مراحل متعددی بر 

( که 306: 1، ةفه به عادت شده و به آن انصراف به عادت گفته شد )سید مرتضی، الذریعاضا
شیخ طوسی)ره(  کلماتالبته اعتبار آن مورد نزاع بوده است. انصراف در عرصه اطلاق کلام در 

( و در این زمان از تقسیم انصراف به کثرت 49: 4خورد )شیخ طوسی، المبسوط، به چشم می
ای از ابهام بوده توان گفت که انصراف در هالهثرت در وجود، اثری نیست و میدر استعمال و ک
 مند نبودن را داشته است.هایی نظیر ضابطهشناسی، قابلیت مناقشهو از نظر آسیب

ها زمزمه تفکیک دو انصراف )انصراف از غلبه وجودی و انصراف از کثرت استعمال( پس از قرن
التعارف لایوجب تقیید الطبیعة الکلیّة ألّا ان یصل الی حدّ یصیر  در کلام محقق سبزواری )مجرد

گردد ( و برخی دیگر از محققان اصولی احساس می113: 1حقیقة عرفیة، سبزواری، ذخیرة المعاد، 
به چشم  )ره(مند کردن انصراف در کلام محقق نراقیو پس از ایشان تحقیقی از جهت ضابطه

 .(267استعمالیّ و وجودیّ )نراقی، عوائد الایام،  خورد که الشیوع علی قسمینمی
 حضرت امام )ره( مانعیت انصراف .بیشتر مورد بررسی قرار گرفت معاصراین مسأله در زمان 

 ناشی از کثرت استعمال را تنها در ناحیه اطلاق مطرح نمود و نه در ناحیه عموم )سید روح الله موسوی
 و برخی از اصولیان آنرا در ناحیه عموم واقع شدنیز مورد نزاع ( که البته این 27: 3خمینی، البیع، 

 کنند که لافرق بین قادحیّة الْنصراف بین العموم و الْطلاق )سیددانند و چنین بیان مینیز موثر می
 ترتر، دقیقروشن پی در پی(. انصراف در مراحل 86: 13ابوالقاسم خوئی، موسوعة الْمام الخوئی، 

 از طرف محققانی همچون شهیدنیز مندتر شده و انصراف ناشی از مناسبت حکم و موضوع و ضابطه
 ( مورد توجه قرار گرفت.368: 1صدر )سیدمحمدباقر صدر، بحوث فی شرح العروة الوثقی، 
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 مند شده و به عقیده نگارنده هنوزانصراف در ابتدا یک عنوان مبهم و به تدریج مبیّن و ضابطه
 بیشتر هم دارد و هیچگاه دیدگاه حذفی نسبت به آن مطرح نشده است. مذاق شریعت هم قابلیت تحقیق

 از این قاعده مستثنا نیست و نیازمند به تبیین و رمزگشایی است. سرّ پیدایش مذاق شریعت را باید از
 جدّی به پاسخگویی مسائل فراوانی دانست که در بستر تحولات روزافزون دغدغهپویا بودن فقه شیعه و 

 آید و مستند مشخص و معین در کتاب و سنت ندارند، جویا شد.جامعه بشری به وجود می
مذاق شریعت راهی است که فقیه را از طریق تجمیع قرائن موجود در کتاب و سنت یا ارتکاز 

رساند و در واقع نقش مذاق شریعت به قوی عقلائی و متشرعی و مانند آن به موقف شارع می
تواند در مقابل ای نمیاست که در صورت اثبات قطعی آن برای فقیه، هیچ امارهمثابه دلیل حاکم 

حاصل گردد  قطع به حکمی مخالف با مذاق شریعتآن قرار گیرد حتی اگر از یک طریقی 
 گردد.های ذکر شده، تقدیم می. با توجه به این مقدمه جواب اشکالراهی جز توجیه آن نیست

 الف( ارتکاز پنهان
تمسک به ارتکاز عقلائی یا ،؟ اگر مرادگرا به ارتکاز پنهان چیستتمسک فقیه مذاقمراد از 

از پشتوانه حکم نیست و تنها نقش کاشف  ،که نفس ارتکازباید گفت ارتکاز متشرعی است. 
های و سیرهاختصاص به ارتکاز ندارد  ،مذاق شریعت را دارد و مناقشه در آشکار و پنهان بودن

و اگر مقصود این است که کشف مذاق یز مبتلابه شبهات این چنینی است عقلائی و متشرعی ن
نفی کشف در  . روشن است کهشریعت از راه ارتکازهای عقلائی و متشرعی امکان ندارد

 همانندارتکاز متشرعی  وارتکازهای متشرعی با لحاظ اتخاذ از موقف شارع، نادرست است 
 باشد.  دیدگاه شارعتواند کاشف از سیره متشرعی با قید معاصرت با معصوم، می

جهت عدم وصول به  ازممکن است عدم کاشف بودن ارتکاز متشرعی از حکم شرعی 
مرحله عمل، مطرح گردد که به نظر نگارنده صحیح نیست چون نکته اتخاذ از موقف شرع در 

حذوری سیره متشرعی و ارتکاز متشرعی یکی است و در عرصه تقیید یک دلیل و مانند آن هیچ م
تواند البته ارتکاز متشرعی نمیارتکاز متشرعی به مثابه دلیل لبّی متصل است.  زیراوجود ندارد 

 به عنوان یک دلیل مستقل، استنباط حکم شرعی را بدنبال داشته باشد.
ارتکاز عقلائی نیز کاربردهای متعددی دارد، برخی از اصولیان، ارتکاز عقلائی را موجب 

دانند )سیدمحمدباقر صدر، می ،ز جریان در جمیع اطراف علم اجمالیانصراف ادله اصول ا
ه ق(. و نکته آن این است که ارتکاز عقلائی با قید 1418، 363: 2دروس فی علم الاصول، 
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معاصرت به منزله قرینه لبی متصل است و در تقیید اطلاق ادله اصول، نقش مقیّد متصل را ایفا 
به جهت عدم وصول به مرحله عمل که به آن سیره عقلائی کند. ارتکاز عقلائی معاصر می
توان از طریق گویند از نظر مشهور اصولیان، کارآیی کشف حکم شرعی را ندارد زیرا نمیمی

گرچه توان احراز عدم ردع و مانند آن به احراز امضای شارع رسید. به هر روی ارتکاز عقلائی 
 تخصیص و مانند آنرا در ادله لفظی دارد. توان تقیید و کشف حکم شرعی را ندارد ولی 

مرحوم محمد آصف محسنی در ارتباط با عدم جواز استعمال مواد نجس یا حرام در محلول 
داروی تزریقی )اماله( تصریح به مذاق شریعت منکشف از ارتکاز متشرعی دارد )الفقه و مسائل 

در ارتباط با تغییر مجرای نهر،  الوثقی ةه ق(. همچنین در تعلیقه العرو 1424، 425: 1، ةطبیّ 
بی اذن مالک و بقای جواز وضوء و شرب برای غیرغاصب به مذاق شرع منکشف از بنای عقلاء 

عن مذاق الفقه بعد ثبوت هذا الحق بین العقلاء  ةاین چنین آمده است: هذه الجمودات بعید
 ارد دیگر که ذکر شد.ه ق( و مو 1428، 181: 1الوثقی،  ة)مکارم شیرازی، تعلیقات فی العرو

 عدم استناد مذاق شریعت به دلیل:اشکال ب( 
مذاق شریعت در خیلی از موارد فقهی مستند به دلیل است که مصادیقی از آن ذکر شد و 

هر ادعائی بدون بیان مستند قابل دفاع نیست مستند است و البته گاهی ادعای مذاق شریعت بی
گرایی از عرصه استنباط گر پیشنهاد حذف مذاقتوجیهو باید از آن پرهیز کرد ولی این جهت 

جایگزینی مقاصد شریعت پیشنهاد باشد و خیلی عجیب است که پیشنهاد حذفی همراه با نمی
و بالاتر اینکه  ها وجود داردگرایی نیز همین دغدغههمراه گشته است در حالی که در مقاصد

 طلبد.ود دارد که تفصیل آن مجال دیگری مینگرانی شدید از جهت ورود به قیاس و مانند آن وج

 انگاری فرضیهج( مغالطه نظریه
ها اینگونه است که فرضیه، برخواسته از معلومات ذهنی انگاری فرضیهاشکال مغالطه نظریه

ارتکازی اجمالی است و پس از بررسی تفصیلی ادله، قابلیت تبدیل به نظریه را خواهد داشت و 
نما است و شاهدی نیز از کلام های نظریهرا ندارد و در واقع نتیجه آن فرضیه گرایی این فرایندمذاق

 (. 122محقق خوئی )ره( نیز ذکر شده است )چیستی مذاق شریعت و آسیب شناسی فقهی آن، ص
گرایی نشان از عدم تتبع کافی در کتب گرایی به مذاقجواب این است که نسبت کلی فرضیه

ای از ادله، ارتکاز عقلائی، تمسک به مذاق، مستند به مجموعهرد موافقهی دارد. بسیاری از 
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ارتکاز متشرعی، قیاس اولویت، مناسبت حکم و موضوع و مانند آن است و اگر مراد از اعتماد 
گرایی و به معلومات ارتکازی اجمالی این موارد است، ناقد محترم یا باید معتقد به ذهنی

گردد که بطلان آن واضح  قلائی و متشرعی و قیاس اولویتهای عاجمالی بودنِ سیرهارتکازی 
از ارتکازی تفصیلی و اجمالی گردد که ربطی به مستندات و یا ملتزم به تفسیر خاص  است

هایی از ممکن است این اشکال برخواسته از نمونهالبته  .مذاق شریعت در کلمات فقهاء ندارد
این نیز نیازمند به اصلاح در  که ه استتمسک به مذاق شریعت است که مستند آن ذکر نشد

 .مذاق گرایی از عرصه استنباط حکمگرایی است و نه پیشنهاد حذف چگونگی بیان مذاق

 های نامعتبروارهد( خطر ورود تدریجی منبع
 و اختصاص نباشدمند های نامعتبر در هر روشی وجود دارد که ضابطهوارهخطر ورود تدریجی منبع

هر  م ندارد. اشکال اعتماد ناپذیری و انتقاد ناپذیری ادعای فقیه نیز آسیب و چالشگرایی هبه مذاق
مند نبودن مذاق شرع مناقشه ضابطه .مند شدن قابل رفع استمستند مبهمی است و با ضابطه

 مندمند شدن را نداشته باشد و یا ضابطهطلبد که دلیل، قابلیت ضابطهآنگاه پیشنهاد حذف را می
 ای در پی نداشته باشد.نظیر قیاس، فایده جهت عدم حجیت آن نزد شارعبه شدن 

 سازیگرایی با نظام( تضاد مذاقه
سازی شریعت نیز نشان از عدم درک صحیح از مذاق شریعت گرایی با نظاممخالفت مذاق

های مستقیم لفظیِ مند، فقیه را از جمود به الفاظ و دلالتگرایی ضابطهاست چرا که مذاق
های غفلت شده عرفی در ادله لفظی و های کلان و دلالتکند و او را در نگاهصرف، خارج می

برعکس در صورت حرکت صحیح  وکند می واردهای حکم و موضوع و مانند آن لبّی و مناسبت
توان از اخبار گردد چرا که هرگز نمیسازی فقهی باز میو درست در این مسیر، راه برای نظام

های متعدد اقتصادی، فرهنگی، تربیتی و سیاسی را توقع داشت که توضیح آن در این امآحاد، نظ
گی استظهار گنجد. همچنانکه نظریه ولایت فقیه از درون فقه مبتنی بر قواعد با ویژهمجال نمی

تتبع در استدلالهای حضرت امام )ره( و طرفداران نظریه  ومستقیم از الفاظ، قابل اثبات نیست 
 گرایی دارد.نشان از یک نوع مذاقولایت 

 ضوابط تمسک به مذاق شریعت
 غرض تدوین از اصول فقه، ایجاد ضوابط در جهت استنباط حکم شرعی و جلوگیری از اعمال
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 برآمده از قواعد عرفی و عقلایی و یا عقلی در بخش ملازمات ،های شخصی است. این ضوابطسلیقه
 ترین قواعد اصولی بر اساس سیرهه عنوان یکی از مهمعقلی است. به عنوان مثال حجیت ظهور ب

ظهور عرفی عقلائی  برداشت آن ازعقلائی است و حجیت ظهور فعلی و شخصی فقیه بر اساس 
 مند استگردد و البته ممکن است بین دو فقیه در ظهور یک کلام نزاع باشد ولی ضابطهتعریف می

 هی فقیه دارد که آن هم مقول به تشکیک است.بستگی به ذوق عرفی فق ،نتیجه ،گرچه در نهایت
مذاق شریعت از یک سو مقام کاشفیت قهری را نسبت به موقف شارع اقدس دارد و  اثبات

مند باشند گرچه کشف قطعی آن از سوی دیگر مکشوف از راههایی است که لازم است ضابطه
رای غیر خود حتی از هر طریقی )عقلائی و غیر عقلائی( برای خود فقیه حجت است ولی ب

مقلد در صورت علم به غیر عقلائی بودن آن حجت نیست و آنگاه حجیت دارد که خاستگاه آن 
 گردد. عرفی و عقلائی باشد مگر آنکه برای غیر آن فقیه نیز قطع حاصل می

رجوع  وسرّ عدم حجیت فتوای مجتهد از طریق غیرعقلائی به دلیل حجیت فتوای مجتهد 
مشکوک است  ، حدّاقلغیرعقلائی طریقی عقلائی در و وجود سیره گرددیبر مجاهل به عالم 

 و شک در حجیت مساوق با قطع به عدم حجیّت است.
مذاق شریعت ضروری است و در صورت تحقق شدن مند با توجه به مطالب فوق ضابطه

 گردد:تمامی اشکالهای وارد بر آن دفع می ،این امر

 مشخص و معین دلیلفقدان . 1

صاحب  مذاق شریعت در مسائلی مطرح است که دلیل مشخص و معین نداشته باشد.
( در مسأله )قرار دادن ظرف وضوء در طرف راست( به این نکته اشاره دارد 201: 1جواهر، 

 ه ق(. 1421، 350: 1)محمدحسن نجفی، جواهر الکلام فی توبه الجدید، 

 ذکر مستند واضح. 2

مذاق شرع است. صاحب  نسبت بهمذاق شریعت، فاقد مستند  برخی از موارد استناد حکم به
دهد و تعابیری نظیر جواهر )ره( در مواردی حکمی را به مذاق شریعت بصورت قطعی نسبت می

یقطع المتأمل فی مذاق  –یقطع الفقیه فیه بمذاق الشرع  –معلومیة الحکم فی مثله من مذاق الشرع 
یا  مستندعدم ذکر و ( 199: 15 -151: 1هر الکلام، الشرع بعدمه دارد )محمدحسن نجفی، جوا

 این مطلبی است که اختصاص به مذاق شریعت هم ندارد. و ابهام در مستند صحیح نیست
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 وجود پشتوانه قطعی. 3

انسداد اگرچه ظن آور باشد، حجت است؛ مطلق ظن در این  بنابر مسلکمذاق شریعت 
و این یک اصل است مگر آنکه و مدعی آن، ادعای قطع به حجیت آن دارد نظریه حجت است 

بر حجیت  یبا دلیل خارج شده باشد ولی بنابر مشهور قریب به اتفاق کما ذکر فی محله، اصل
حجیت ظن عدم و پشتوانه حجیت ظن بما هو ظن، قطع نیست بلکه قطع به  وجود نداردظن 

شریعت در صورتی حجت است که یقین وجدانی به آن بما هو ظن وجود دارد. بنابراین مذاق 
و یا یقین وجدانی به حجیت آن وجود داشته باشد که یکی از مصادیق آن اطمینان است چون 
وجود سیره عقلائی بر حجیت آن یقینی است و ردعی از طرف شارع هم واصل نشده است پس 

 احراز امضای شارع حاصل شده است. 
چنین آورده است: الْطمئنان هو طریق تباط با عقلائی بودن اطمینان در ارمرحوم نائینی )ره( 

(. البته 548: 1یعتمد علیه العقلاء کما یعتمدون علی العلم الوجدانی )نائینی، فوائد الْصول، 
آور باشد اطمینانی نزد عقلاء حجت است که منشأ عقلائی داشته باشد که برای نوع عقلاء اطمینان

 ق، ه 1413، 38: 1بر این مطلب اذعان دارد )سیدعبدالْعلی سبزواری،  و محقق سبزواری نیز
( البته اطمینان مورد نظر، اطمینان شخصی فعلی است که برای 4موسسه المنار، قم، چاپ 

خود فقیه حاصل گردد. همچنانکه نزاع در خاستگاه عقلائی بودن قطع وجدانی در بحث قطع 
 شرط لحاظ حجیت ،نگارنده، عقلائی بودن منشأ قطعقطاع، در اصول مطرح شده که به نظر 

 است گرچه در هر صورت قطع واطمینان برای خود قاطع و مطمئن حجت است فتأمل.

 موارد پشتوانه قطعی برای مذاق شریعت
 تمسک به ارتکاز. 1

ارتکاز متشرعی یقینی یا اطمینانی مستحدث فاقد اعتبار است و زمانی سخن از اعتبار به 
 فرضآید که یقین یا اطمینان به معاصرت آن با زمان معصوم )ع( حاصل گردد که با میان می

گردد. همچنانکه آن حاصل می یا اطمینان به معاصرتشرع، یقین مرتبط با عدم تأثیر عوامل غیر
طلبد سیره متشرعه این چنین است. البته بین این دو تفاوت است که توضیح آن مجال دیگری می

های مذاق شریعت نزد تواند به هر کدام مستند باشد و یکی از خاستگاهت میولی مذاق شریع
، 236: 5، و 404: 2گرایان همین ارتکاز است )عبدالاعلی سبزواری، مهذب الاحکام، مذاق
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ه ق و سیدمحمدمهدی موسوی  1416، 334: 1، ةسید محسن حکیم، مستمسک العرو
 (.569: 5و سیدموسی زنجانی، کتاب النکاح،  149خلخالی، فقه الشیعه، الاجتهاد و التقلید، 

از مستندهای مذاق شریعت است گرچه ارتکاز نیز ارتکاز عقلائی معاصر با معصوم )ع( 
برای نقش یک مصدر و مستند مستقیم نیست و عقلائی همانند سیره عقلائی از نظر مشهور اصولیان 

عقلائی نرسیده است تا اینکه با احراز حکم شرعی را ندارد. چون ارتکاز عقلائی به مرحله عمل 
عدم ردع، احراز امضاء شارع گردد ولی مانعی از جهت ظهور سازی، تقیید و تخصیص، انصراف 

 و مانند آن وجود ندارد. بنابراین یکی از راههای دستیابی به مذاق شریعت ارتکاز عقلائی است.
مان معصوم است مگر آنکه مورد نکته بسیار مهم در ارتکاز عقلائی اثبات معاصرت آن با ز

گردد و مثال آن شمول ادله از آن مواردی است که شامل ارتکاز عقلائی مستحدث هم می
)ارتکازهای عقلائی مستحدث(  حرمت ظلم نسبت به تضییع حقوق معنوی عقلائی مستحدث

 طلبد.مجال دیگری میآن است که بیان 
داند )سید ز جهت کشف مذاق شرع میمرحوم حضرت امام )ره( حجیت بنای عقلائی را ا

 ، مقرر: محمدحسن قدیری( و همچنین آیت الله مکارم291روح الله موسوی الخمینی، کتاب البیع، 
 شیرازی در مسأله تغییر مجرای نهر بدون اذن مالک و بقای جواز وضو برای غیر غاصب به مذاق شرع

 ق(. ه 1428، 182: 1الوثقی، ة)التعلیقات فی العرو کندمنکشف از حق عقلائی تمسک می

 استقراء. تمسک به 2
استقراء در اصطلاح علم منطق، جستجو و تفحص در افراد و مصادیق و اثبات حکم کلی 

گردد و لی از دیدگاه . استقراء از دیدگاه ارسطو بر تام و ناقص تقسیم میاستبرای کلی آن افراد 
خاص به عام است بنابراین استقرا بر دو قسم نیست یابی از ره( استقرا عبارت از راه)شهید صدر

 .یابی و سیر از خاص به عام نیست بلکه استقرای تام همان قیاس استزیرا در استقرای تام راه
اساس اعتبار استقراء بازگشت آن به قطع وجدانی یا قطع عرفی )اطمینان( است. استقراء در 

ص و استقرار در فروع و استقرای در فتاوای کلمات فقهاء به سه صورت است. استقرای در نصو
گردد. فقیه با استقرای در مصادیق و افراد یک حکم فقهاء که با واژه شهرت و اجماع مطرح می

آنکه ملاک ظنی حاصل از تفحص، معیار او رسد بیبه مذاق شریعت می ،با اطمینان ،کلی
 فقهی نظیر قاعده مایضمن است.های مهم در فهم قواعدیکی از روش ،باشد و البته استقراء

آورد: کما چنین می ،ل لنکرانی )ره( در ارتباط با تقدم حفظ نفس بر حفظ اموالضمرحوم فا
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علی اکل المال  ةما اذا توقف حفظ النفس المحترم ةیستفاد من مذاق الشرع فی الموارد المشابه
محمد فاضل لنکرانی، تفصیل فی الجواز ولو مع عدم اذن المالک ) ةللغیر و اتلافه فانه لاشبه

سکری از نظر محقق نکاح ق( و همچنین بطلان عقد  ه 1429، 55، کتاب الغصب: ةالشریع
ای از دام ظله( مستفاد از مذاق شریعت است و این مطلب از استقرای در مجموعه)زنجانی 

 (.3439: 10احکام بدست آمده است )سید موسی زنجانی، کتاب نکاح، 

 اک عقلیادر تمسک به  .3
ادراک عقل نیز یکی از موارد استناد مذاق شرع به قطع است. محقق  بهمذاق شرع مستند 

خوئی )ره( در برابر استدلال به قاعده العجز عن الجزء من المرکب و استفاده سقوط کفاره جمع 
فی  ةآورد: لانحتمل من مذاق الشرع سقوط الکفاردر موارد عجز از برخی از افراد، چنین می

 لمقام کیف و لازمه ان یکون الْفطار علی الحرام اهون من الافطار علی الحلال الخ. ا
لزوم پیامدهای غیرقابل قبول، با فرض عدم پذیرش   ،یکی از مصادیق تمسک به عقل -1-3

من بلده الی غیره  ةلا اشکال فی جواز نقل الزکو» حکم است، محقق روحانی )ره( ذیل مسأله 
گوید مذاق قطعی شرع نشان از حرمت باقی گذاردن زکات می« حق فیمع عدم وجود المست

 دلیل آنرا این چنیندر صورت عدم وجود مستحق و امید نداشتن به یافتن مستحق است و 
آورد: لئلّا یلزم تضییع الحق علی مستحقه فیحب النقل دفعاً للتضییع )سیدمحمد روحانی، می

 (.38: 3، ةالمرتضی الی الفقه الْرقی، کتاب الزکو
مفهوم  که همان عقلی، قیاس اولویت است کاز مظاهر تمسک به ادرادیگر یکی  -2-3

دو قسم است اولویت ادراک شده توسط عقل و  برموافقت است. شایان ذکر است که اولویت 
بر حرمت ضرب و « لا تقل لهما اف»اولویت ادراک شده توسط عرف نظیر دلالت قوله تعالی 

این گردد و واضح است که مطرح می ةمنصوص العل به عنوانغالب موارد، ر دشتم و این قسم 
قسم داخل در مدلول لفظی است و ارتباطی به اولویت عقلی موردنظر ندارد. یکی از ادله محقق 
خوئی )ره( در مورد اشتراط عقل و ایمان و عدم اتصاف به رذائل اخلاقی در مرجع تقلید، 

اولویت این مقام نسبت به مقام امام  ایشان از مستندات تمسک به مذاق شرع است و یکی
 ه ق(. 1416، 186: 1الامام الخوئی،  ةجماعت است )سید ابوالقاسم خوئی، موسوع

استناد به ادراک عقل، تشخیص مصلحت اهم در باب  ،های دیگریکی از عرصه -3-3
ی خمینی، کتاب البیع، تزاحم که در کلمات فقهاء به آن توجه شده است )سید روح الله موسو
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گردد. نکته قابل توجه اینکه ( و همچنین موارد دیگری که به جهت اختصار بیان نمی726: 2
گرایی مستند به ادراک عقل، زمانی معتبر است که خاستگاه آن قیاس اصطلاحی و مانند مذاق

 حجیت ندارد.ر و تقسیم یا استحسان و مانند آن بآن نباشد. بنابراین مذاق شرع مستند به س

 استظهار .4
 ای از روایات متعدد است و شکیگاهی مذاق شریعت، بر اساس استظهار از یک روایت یا مجموعه

 نیست. در اعتبار ظهور به جهت قطع به حجیت آن، از طریق سیره عقلاء مورد امضای معصوم)ع(
ارتباط با جواز محقق زنجانی)دام ظله( و محقق سبزواری )ره( و محقق خوئی )ره( در 

معالجه پزشک مرد برای زن، ثبوت حد در شرب خمر مستهلک در چیزی بدون سکر و عدم 
اند )سیدموسی زنجانی، جواز اجاره در واجب به مذاق شرع مستفاد از دلیل لفظی تمسک کرده

ق و  ه 1413، 43: 28ق و سید عبدالاعلی، مهذب الاحکام،  ه 1419، 701: 2النکاح، 
 ق(. ه 1418، 379: 30لقاسم خوئی، سیداباوا

 ذکر چند نکته
امری عقلائی و قطعی است و تفاوتی میان استظهار در یک دلیل یا  ،الف( حجیت ظواهر

 چند دلیل، بصورت مستقیم یا غیر مستقیم نیست.
تظهار مذاق شریعت، آنگاه حجت است که از استیناس، تأیید و اشعار و مانند آن سب( ا

 هار تام عقلائی عرفی باشد و قطع به استظهار حاصل گردد.خارج و یک استظ
ی مورد استناد چه بصورت انفرادی و چه تجمیعی دلالت بر حکم ج( گاهی خود ادلّه

نظیر دلالت تواتر اجمالی بر قطع به صدور حداقل )ندارد  ،شرعی در خصوص مورد جزئی خاص
 گردد.میو مانند آن ه فهم مذاق شریعت و نگاه کلی و جمعی به مجموع ادله، منجر ب مصداق(یک 

د( روش فهم حکم از مذاق شریعت یک روش عقلائی در محاکم قضائی و حقوقی است 
دانان، قضات و گذار در بین حقوقبه این معنا که گاهی استناد به روح قانون و یا مقصود قانون

 3عده حقوقی، در ماده ، بطوری که روح قانون به عنوان منبع قااستاساتید دانشگاهی مطرح 
است: دادگاههای دادگستری مکلفند به دعاوی  آمده 1318قانون آئین دادرسی مدنی مصوب 

موافق قوانین رسیدگی کرده، حکم داده یا فصل نمایند و در صورتی که قوانین موضوعه کشوری 
ته باشد کامل یا صریح نبوده و یا متناقض باشد یا اصلا قانون در قضیه مطروحه وجود نداش
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دادگاههای دادگستری باید موافق روح و مفاد قوانین موضوعه و عرف و عادت مسلم قضیه را 
قطع و فصل نمایند. این ماده نشان از خاستگاه عقلائی اینگونه از استنباطها دارد گرچه نسخ 

 قانون اساسی مورد بحث و گفتگو است. 167این روش توسط اصل 

 گیرینتیجه
گیری، لغت به معنای چشیدن و آزمودن و در اصطلاح، عبارت از جهتمذاق شریعت در 

 اراده شارع، مناط و ملاک حکم و مانند آن است که در اصل حکم یا قیود آن تاثیر داشته است.
مذاق شریعت نزد بسیاری از فقهاء متاخر و معاصر مثل صاحب جواهر )ره( و حضرت 

موافقان و مخالفان جدی دارد، این طریق فقهی در  امام )ره( مورد استفاده قرار گرفته است و
های علم اصول مورد بررسی قرار نگرفته و تنها در فروع فقهی از آن به عنوان یکی از طریق

 استنباط حکم شرعی استفاده شده است.
استناد مذاق شریعت به مواردی همچون ادله لفظی، ارتکاز عقلائی و متشرعی، قیاس 

نان، قواعد باب تزاحم است که در موارد متعدد فقه مورد عنایت فقیهان ی امتاولویت، قاعده
 واقع شده است.

اند. مقاله برخی از محققان معاصر با مذاق شریعت مخالفت و پیشنهاد حذف آن را داده
( در 1388، 22)استناد فقهی به مذاق شریعت در بوته نقد، فصلنامه حقوق اسلامی، شماره

قابل برخی دیگر در دفاع از مذاق شرع برآمده و مقاله )مذاق شریعت، این راستا است و در م
( در این جهت 75-17جستاری در اعتبار سنجی و کارآمدی، فصلنامه فقه اهل بیت، شماره

است و این مقاله با رعایت انصاف مواردی از نقد بر هر دو مقاله را بیان و در مقام دفاع از 
از ضوابط را ذکر کرده است و ی آن را ضروری دانسته و موارد مندیگرائی برآمده و ضابطهمذاق

مهمترین آن، استناد به ادله اثباتی واضح و مطابقت این ادله با مبانی اصولی است که در صورت 
 های صورت گرفته، رفع خواهد شد.رعایت ضوابط مطرح شده، مناقشه

یعت و نقطه نظرات پیرامون این مقاله از جهاتی مانند تعریف لغوی و اصطلاحی مذاق شر
امتیاز مذاق شریعت با عناوین مشابه و ارائه ضوابط پیرامون رفع ابهامات از مذاق شریعت، 

هایی دارد و امید است مورد استفاده محققان در جهت تکمیل مباحث در زمینه مذاق نوآوری
 شریعت قرار گیرد.
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گیری ی مذاق که در ابتدای نتیجهو در پایان به چند نمونه غیر از تعریف لغوی و اصطلاح
 گردد:ذکر شد، اشاره می

ای استحسان، سدّ ذرایع، قیاس، مصالح مرسله، مقاصد شریعت تفاوت اصلی و ریشه. 1
با مذاق شریعت نگاه استقلالی به آن عناوین و نگاه کشفی به مذاق شریعت از یک سو و رویکرد 

ای نگری و برداشت مذاق شریعت در هر مسأله نگاری کلان فقهی به آن عناوین و جزئیامنابع
 از استنادهای خاص از سوی دیگر است.

پاسخ نقدهای به مذاق شریعت مانند تمسک به ارتکاز پنهان ذهنی و خطر رو آوردن به . 2
 یهاوارهها، خطر ورود پنهانی و تدریجی منبعانگاری فرضیهپایه، وجود مغالطه نظریهارتکازهای بی

، سازی شریعتمند نبودن مذاق شریعت و مانع بودن مذاق شریعت نسبت به نظامضابطهنامعتبر، 
 در این مقاله ذکر شده است.

 ضوابط تمسک به مذاق شریعت:. 3

الف( استناد به مذاق شریعت در صورت عدم وجود دلیل مشخص و معین چه بصورت 
 عام و مطلق و چه بصورت خاص

 های مجملو پرهیز از عنوانب( ذکر مستند بصورت واضح و روشن 
 ج( وجود پشتوانه قطعی در مستندات مذاق شریعت

 
 والحمدلله رب العالمین و الصلاة و السلام علی محمد و آله الطاهرین
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