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 الشیاعحجیة 

 1جعفر نجفی )بستان(

 1/5/1318 :ستلامالاتاریخ 

 15/6/1318 :القبولتاریخ 
 الموجز

حجیّة  یو ثانیة الاطمئنان و ثالثة الظّن و قد اخللفوا ف یإنّ الشیاع ای الانلشار تارة یوجب القطع الوجدان
کلٍ من الاقسام  یلادّلة النّافین و المثبلین ف هذا المخلصر اللّعرض یکلٍ من الاقسام الثّاثة و نحن نحاول ف

 : . و من أهمّ ما أضفناه أمرانیو عدم حجیّة الشّیاع الظّن یو الاطمئنان یالثّاثة واثبات حجّیّة الشّیاع القطع
فارق الشیاع و الأشاعات بلوضیح أنّ البحث عن الحکم لایلمّ الّا بعد تبیین الموضوع فمعرفة حکم : الأوّل

ع تلوقّف علی معرفة الشیاع نفسه و تبیین الشیاع یلوقف علی معرفة الفارق بین الشیاع المصطلح و الشیا
 الشایعات اللی تنشر فی أوستاط المجلمع حاولنا فی إبلدا الأمر أن نبیّن الفارق بینهما.

و هی تقدّم علی  الید تعارض الشیاع و قاعدة الید واخلرنا فی أنّ الشیاع القطعی یقدّم علی قاعدة: الثّانی
 الشیاع الظّنی.

 

  هالمصطلحات الرّئیسی
 الإطمئنان.، الشّیاع، الحجیة

 
 

  

                                                        

 Jafar.bostan.najafi@gmail.com، الاستلاذ العالی فی الحوزة العلمیة .1

.. 
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 المقدمّة

الحمدالله ربّ العالمین و صلّی اللّه علی محمدٍ و ءاله الطّاهرین و اللّعن الدّائم علی 
 اعدائهم اجمعین الی قیام یوم الدّین.

 یعدیدٍ من المباحث الفقهیّة و کان ینبغ یتثمر ف یأمّا بعد فإنّ احد المباحث الاصولیّة الّل
البحث عن حجیّة الشّیاع فرأیت المناستبه ان ، علم الاصول ولکن اهملوه یاللّعرّض له ف

 اتعرّض له مفصّاً. 
 یو حکم یموضوع: إنّ الرّستالة تشلمل علی بحثین

  البحث الموضوعی

 : و فیه امور

 یالمعنی اللغو: الامر الاول

شاع : لشیاع فی اللغة ملعدّدة و ما یناستب محلّ ألبحث الانلشار؛ قال الجوهریان معانی ا
 .ای ذاع و قال ذاع ای انلشر

 المعنی الاصطلاحی: الامر الثانی

و الخصوصیة تحصل من قیود ملفق علیها و قیود ، الانلشار الخاصالشیاع فی الاصطاح 
 محل خاف.

 : القیود المشلرکه بین اللعاریف
کما إذا وجد اهل بلدةٍ یملنع تواطئهم علی الکذب او ما یقوم مقام الاخبار ، اعةاخبار جم

عظیمةٍ صائمین علی أنّه شهر رمضان أو مفطرین علی انّه شوّال أو مقیمین العزاء الا أنّه عاشورا 
 .یو یعبّر عنه بالشّیاع العمل

  :القیود المخللف فیها
تعریفه  یإکلفی کل واحدٍ ف ن او مطلق الظنان یسبّب اخبار جمعهم العلم او الاطمئنا 

 بواحدٍ من هذه القیود.
 .الإصطاح یبینها ف ولااشکال فی استلعمال الشیاع فیها ولامانع من دعوی أنه مشلرک لفظی

الشّیاع تسبّبه من الرّؤیة فیرتبط برؤیة الهال و قد ورد فیه  یو أمّا ما یوهم إعلبار بعضهم ف

وزه
ه ح

 فق
ول

اص
      

ه 
نام

صل
دوف

ی 
لم

ع
پ ـ

شی
وه

ژ
ن 

ستا
زم

 و 
یز

پای
م، 

سو
ره 

ما
 ش

،
89

31
 

 



 

 

 
اع

شی
ال

  
 

7 

 

7 

 ؤیة.صم للرّؤیة و أفطر للرّ 

 بیان محل البحث یف: الامر الثالث

الموضوعات بمنزلة  یالشّیاع یسمّی بالإستلفاضة و هو ف» کاشف الغطاء یقال الشّیخ عل
فالظّاهر أنّ محلّ الکام هو اَن یخبر جماعةٌ بالعدالة و کلّهم معلوموا  ...الأحکام یالشّهرة ف

اع و الشّهرة الّذی هو اَدنی مرتبة من الفسق أو مجهولوا الحال بحیث یبلغ إخبارهم حدّ الشّی
 یمراتب اللّواتر و لم یفد إخبارهم القطع و إنّما قیدناه بذلک لأنّهم لو کان عدولًا فهو داخلٌ ف

من أیّ  البیّنة فیکون حجّة و هکذا لو أفاد العلم و القطع فهو حجةٌ ایضاً لأنّ القطع حجةٌ بذاته
الشّیاع و الشّهرة بقطع النّظر عن إفادته للعلم و کون ستببٍ حصل وألحاصل أنّ محل کامنا هو 

 «. المخبرین عدولاً 

 الشیاع  و الإشاعة فارق: الامر الرابع

تعمّ مورداً مصدره شخص : .انّ النّسبة بین الاشاعة و الشّیاع عموم مطلق فإنّ الاشاعة1
 .یواحد و مورداَ تلهج ألسن النّاس به و الشّیاع یخلصّ بالثّان

ما ینقله او یبدی جزمه به و اذعانه  یالاشاعة تعمّ مورداَ یظهر المخبر تشکیکه ف.انّ 2
 .یبمضمونه و الشّیاع یخلصّ بالثّان
 نقطة الاجلماع من ناحیة الموضوع و الحکم. یو یملاز الشّیاع عن الاشاعة ف

 : امّا من ناحیة الموضوع
الاشاعة یقول  یه الی غیره فکشف مصدر الخبر استند یإنّ المخبر لو رأی اصرارک ف (الف

 .الشّیاع یله و مذعن بمضمونه _ف یو اصرّ علی انّ الخبر خبره _حسّ ، ستمعله او یقولون هکذا
 .الشّیاع یالاشاعة و جمع کثیر ف یانّ مصدر الخبر شخص واحد او فئةٌ قلیلة ف (ب

جماعة اخری اخبرت بالخبر  یو امّا من ناحیة الحکم ای الحجّیة فاتعارض الجماعة الّل
الشّیاع و تعارضها غالباً جماعة اخری بللک الکثره او قریبة منها  یبللک الکثرة او قریبة منها ف

 الاشاعة  یف
 .ما جاء فی کلمات الاعام قدستت أسترارهماللّفرقة بین الشّاع و الإشاعات  یفو یؤید ما ذکرناه 

ان یس مجرد جریاع لیالش و الظاهر أن مقصودهم بالاستلفاضة و»: قال الشیخ المنلظری
لا أستاس لها و  یة اللیالشائعات الاجلماع یالمضمون علی الألسن و الأفواه کما ربّما نراه ف
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وع الحکم و یق لمضمونها. بل المقصود شیة با تصدیاستیلداولها الألسن لمصالح ستی
نّ الأرض دا ابن لعمرو او أیقهم بأنّ زین کلصدیة من قبل المخبریق بالنسبة الحکمیاللصد

 (754: منلظری) «د او وقف علی المسجد مثا و نحو ذلك.یملك لز
و ملخّص الکام أنّ الإشاعة تلهج بها الالسن من دون اعلقادٍ بها أو تلهج بها و ترویها عن 

 الآخرین. 
 : و قال المحقق الشیخ جعفر کاشف الغطاء

 (.54: کاشف الغطاء) «هر الاولأن تلهج ألسن الناس برؤیة الهال او بمضیّ ثاثین من الش»
لا شک أن اخبار کل برؤیة الهال و بإکمال العدة إخبار حسیّ مسلند الی الرویة : أقول

 : بالبصر و هی أقوی الاخبارات الجزمیة. و قال صاحب الجواهر
و لم یثبت حجیة الشیاع فیما یظهر منه الملک بل هو أشبه شیء بالشیوع الاطاقی فی »

 «کما یقال ستید فان و لم یشع فانٌ ستید و فان الخزاعی دون فان من خزاعةاثبات النسب 
 .(131: 71، نجفی)

مراده بالشیوع الاطاقی الشیوع فی مقام الاستلعمال بأن یحکی إنلساب الشخص الی : أقول
 السیادة او القبیلة الفانیة فانه غیر الشهادة بانه ستید او من آل فان مثا.

 المراد بقولهم خبر التّواتر یف: خامسالامر ال

الشیاع خبر اللواتر فلو اعلبر فیه ما یعلبر فی اللواتر »: أنه ورد فی عبارة المحقق الکرکی
انلهی. فما معنی خبر اللواتر؟ لا شک أنه لا یرید بخبر اللواتر الخبر الحاکی «لکان هو هو

بل مراده الخبر ، کان خبرا واحدانظیر الاجماع المنقول قبال الاجماع المحصل و الا ، لللواتر
و ، قدس سترهالدخیل فی تحقق اللواتر و هو خبر ما فوق الاربعة اللی ستیاتی تحدیده ذیل عبارته 

جمیع  یالعدد المفید للعلم فإفادته العلم  یففی مثله لاتعلبر العدالة فلخرج البینة و لا یعلبر
اطمینان و إلیک نص عبارة المحقق فیخرج اللواتر فلبقی الاستلفاضة المفیدة لالطّبقات 

 : الکرکی
اخللفت عبارة الاصحاب فی تحدید الشیاع فقیل هو عبارة عن إخبار جماعة یلآخم »

و قیل هو إخبار ، قولهم العلم أی یقاربه فعلی هذا یعلبر حصول ظن قوی یقرب من العلم
لأن ، المذهب الاول و الأصح فی، جماعة یحصل باخبارهم العلم فعلی هذا یکون هو اللواتر
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الظن القوی البالغ مبلغا یقرب من العلم لیس أدون من الظن الحاصل بشهادة العدلین إن لم 
یکن أقوی و لأن المفهوم من کامهم ان الشیاع خبر اللواتر فلو اعلبر فیه ما یعلبر فی اللواتر 

حاصل بها ظن و لیس لکان هو هو و الظاهر من الفقهاء انه أدون من شهادة العدلین مع أن ال
لعدده مقدّر بل مرجعه الی حصول الطمأنینة فی النفس لللسامح و هل لأقلّ مراتبه عدد 
معیّن؟ لم أظفر فیه بشیء یعوّل علیه و لکن ما وجد فی تحدیده من تضمّن عبارات الاصحاب 

ن یکونوا فوق اخبار جماعة یقلضی أن لایکون عددهم أقلّ من ثاثة و لو قال قائل انه یعلبر فیه أ
أربعة لیکون الفرق بین عدد الشهادة و الشیاع حاصا حیث ان عدد الشهادة یشلرط فیهم 

 (.167: محقق الکرکی) «لم یکن بذلک البعید.، العدالة بخاف العدد فی الشیاع

 مسمّی الشیّاع یف: سسادالامر ال

جامع مصادیقه هل الشیاع استم لاخبار خصوص جماعة یفید قولهم الاطمئنان او استم ل
الثاثة اخبار جماعة یفید قولهم العلم او الاطمئنان او الظن؟ یظهر الاول من عباره المحقق 

و الثانی من عبارة صاحب الجواهر قال ، «قال الاصح فی المذهب الاول»الکرکی الملقدمة 
ن نعم قد یقال ان الشیاع المسمی باللسامع مرة و بالاستلفاضة أخری معنی وحدانیّ و ا»

تعددت أفراده بالنسبة الی حصول العلم بمقلضاه و الظن الملآخم له و مطلق الظن الا ان الکلّ 
شیاع و تسامع و استلفاضة فمع فرض قیام الدلیل علی حجیله من ستیرة او اجماع او ظاهر 
المرستل او خبر استماعیل او غیر ذلک لم یخللف الحال فی افراده المزبورة اللی من المقطوع 

خلیلهما فیه بل هی فی الحقیقة لیست من افراده و انما هی احوال تقارن بعض افراده عدم مد
کما نجده بالوجدان بماحظة افراده و لکن علی کل حال فاثبات حجیله و القضاء به و اجراء 
الاحکام علیه لا یقلضی جواز الشهادة بمضمونه و ان لم یقارنه العلم لما عرفله من اعلبار 

 .(137ص ، 71ج ، جواهر الکام) «هادة و کونه کالشمس و الکفالعلم فی الش
هذا و حیث ان البحث المذکور اصطاحی لاتلرتّب علی تنقیحه ثمرة عملیة نلعرّض 

ستواء ستمّیت شیاعا او ، لحجیّة کلّ من الاخبارات الثاثه المفیده للعلم و الاطمینان و الظن
 اخلصّ استم الشیاع بما أفاد الاطمئنان منها.

 یالبحث الحکم

 : و نلعرّض فیه للأقسام الثاثة
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 اخبار جماعة یمتنع تواطئهم علی الکذب و یفید العلم: القسم الاول

لا اشکال فی حجیة القطع الحاصل فی الجملة. و قد ناقش فی حجیة مثله الشیخ 
ن إن الشیاع لیس بحجه و لو حصل منه العلم الوجدانیّ و یکو»: بقوله عبدالنبی الاراکی

، حاله کالقیاس و الرمل و الجفر و أمثال ذلک و لو حصل منه العلم لایکون بحجّة فهو مثله
لما نشاهد من حین الذی عرفنا أنفسنا انّه یکون علی خاف الواقع تاره من اللجربیّات اللی 
تقوم علی رجل جاهل او فاستق و أخری من ناحیة البثّ و الاذاعة فیلّبعه الخواص فکیف 

و ثالثة من ناحیة الکفار الذی ستلّطهم الله علینا بسوء أعمالنا و لو من حیث لایشعر بالعوام 
الرئیس فضا عن علمه به و رابعة من ستوء اخلیاره عند عرض الرئاستة علیه الی غیر ذلک ممّا 
شاهدنا وجدانا من حیاضة غیر العالم مقام العالم و الاعلم بأحد الامور المزبورة فعلیه لا 

فکیف مئة و خمسون ملیون جمعیة تشهد علی رئاستة ، لا فرع و لو حصل العلم به أصل له و
 «شخص و عالمیّله و أعلمیله و لا یحصل العلم به مع أنّا نری کلّهم أخطئوا فی تلک العقیدة

 .معالم الزلفی()
عدم حجیة الشیاع و استلدلّ علیه ببطان الاشاعات من حیث جهل  قدّس سترّهادّعی : أقول

عمائهم بأن یبثّوا ما یوجب تحمیق الناس الاجانب  الزاممن حیث ا او فسقه او کفره او صانعه
و من حیث کیفیة البثّ  محلی تسلمرّ رئاستله مقبال حمایلهم عنهمسلعمرین و ترکیعهم امام ال

بین الشیاع و بیانه تامٌ ولکنّه خلط  و واضح ان، بحیث ینخدع به الخواص فضا عن العوام
 : اذا اتّضح الاشاعة و

 انّ الشیاع اخبار جزمی و الاشاعة لیست کذلک غالبا.. 1

 انّ الشیاع ینسبه القائل الی نفسه و الاشاعة تنسب الی غیره غالبا.. 2

و انّ الشیاع اخبار جماعة لایعارضها مثلها و الاشاعة یعارضها مثلها نوعا. فدلیله غیرتامّ . 3
 حجّیله و کیف کان فالاحری یق الشّیاع و الثّالث دخیلٌ فتحقّ  یدخیان ف یالامر الاول و الثّان

 ضمن بحثین کبروی و صغروی.قدّس سترّه  أن نقلصر علی نقد مدعاه

فی حجیّة القطع الحاصل من القیاس و الرمل و الجفر و المنام و عدم  :البحث الکبروی
 : و تحقیقه یلوقّف علی تقدیم مقدمات، حجیّله

یلعلّق الحکم فی الاول بالذات و فی الثانی ، ی و موضوعیانّ القطع طریق :الاولی
بالموضوع الذی یقطع بحکمه او موضوعه و رفع الید عن وجوب الملابعة فی الاول یرجع الی 
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عدم ایجاب ملابعة مطلق القطع و فی الثانی الی عدم ایجاب ملابعة القطع الحاصل من 
 خاص.السبب الّ 

و هی الکاشفیة و وجوب الملابعة ، ة ترتبط ثاثة منها بالقطعان للحجیة معانٍ ملعدّد :الثانیة
 و المنجّزیة و المعذّریة.

 : ان موضوع وجوب الملابعة عقا مجموع ما یلی :الثالثة
 حکم المولی بحرمة شرب الخمر مثاً.. 1

 وجود الموضوع خارجاً.. 2

 .هامخالفة المولی ممّا یحلمل ترتّب الضّرر علی نّ أ . الإللفات الی3

مخالفة مولی الاللفات الی أنّ دفع الضّرر المحلمل لازم خصوصا لو احلملنا انّ ضرر. 7
 فوق ستائر الاضرار و انه لا نهایة له أخبر بذلک المخبر الصادق. یالموال

و بماحظة جمیع ما تقدم یدرک العقل قبح مخالفة حکم المولی و لابدّ ان یصرف قدرته و 
 ارادته فی املثال امره.

لابدیة ان یصرف قدرته فی املثال امر » ان السید الیزدی یری ان حکم العقل بـ :لرابعةا
یراه حکما ارشادیا یرشد الی  و ان المحقق الآخوند، حکم مولوی طریقی تعلیقی« المولی

و الحق مع المحقق الآخوند کما ، عدم الوقوع فی عقاب حکم الشارع و انه حکم تنجیزیّ 
 حقّقناه فی محله.

 : نقول، ذا عرفت جمیع ما تقدّما
مخالفة  یف الشارعیرخّص. أنل جعل و لاالردع و هل یعقالقطع ذاتیة لا تقبل الانّ طریقیّة 

 : ییعرف ممّا یل، أو لا؟ فیه خاف یقطعه الطریق
 یبوجوب ملابعة الحکم اللزوم حکم العقل نّ إمکان ذلک لا یری السید الیزدی ـ1

خیص الشارع فاذا رخّص کشَف ذلک عن انلفاء حکم العقل علّق علی عدم تر، تعلیقیّ 
 : و اذا لم یرخّص یحصل احد حالات ثاث بوجوب ملابعة القطع

 لا یحلمل وجود المرخّص. (الف
 یحلمل وجود المرخّص و یفحص و لم یعثر علیه  (ب
 یحلمل وجود المرخّص و لم یفحص عنه بعد. (ج
حکم العقل بوجوب الملابعة و  یاً لانّ القطع یقلضیجب الملابعة عق یالاوّل و الثّان یفف
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اصالة اللّطابق  ییحقّق الظهور ولکن لا تجر یالثّالث انّ الدّلیل الشّرع یلیس علّة تامّة له و ف
قبل وقت العمل لانّ بیانات الشّارع تدریجیّة من جهة و یحلمل وجود قرینة منفصلة ترخّص ترک 

 .هور حجّة فایلحقّق موضوع اللّنجیز حلّی تجب ملابعلهالواجب من جهة اخری فلم یکن الظّ 
استلحالة ذلک لأولِه الی اللناقض فی حکم الشرع حرمة شرب یری المحقق الآخوند  ـ2

الخمر و جواز شربه و ذلک بناءاً علی تضادّ الاحکام ـ الانشاء بداعی جعل الداعی و الانشاء 
اعی جعل الداعی مأخوذ فی حقیقة الحکم بداعی جعل الزاجر او المرخّص و المفروض ان د

فیلحقّق اللضاد بین الاحکام الفعلیه اللنجیزیّة علی ما ، رخیصیالوجوبی و اللحریمی او اللّ 
 .قدس سترهمادعوی استلاذه صاحب الکفایه  أوضح المحقق الاصفهانی

 : مقلضی المخلارـ 3
مرتبة المبدأ و المنلهی و لا  یف ـ کبرویاً ـ  من عدم تضادّ الاحکام انفسها و انّ اللّضاد (الف
محلّ البحث لانّ المصلحة الالزامیّة مقلضیّة لللّاثیر و اللّرخیص  یناحیة المبدأ ف یتضادّ ف

 .یدون الالزام یناحیة المنلهی للنجّز الحکم اللّرخیص یمانعٌ و لاتضّاد ف
 یلّرخیص فمن تنجیزیة حکم العقل بوجوب ملابعة حکم المولی و أنّه لایعقل ال (ب

المعلوم اجمالاکان مقلضی کلّ  یارتکاب جمیع الاطراف ف یمخالفة المقطوع تفصیا و ف
 الجعل فی الحکم الالزامی فقط.ذلک انحصار 

هذا کلّه اذا احرز ان القطع طریقیّ و لو بلصریح الشارع و أما لو ورد ما ظاهره طریقیّة القطع 
ة القطع بحرمة شرب الخمر اذا حصل من المنام کقولک یحرم شرب الخمر و ورد لا یجب ملابع

حرمة شرب الخمر اذا قطع بحرمله او  م علی مخلاره السّید الیزدیکان الملفاهم منه، مثا
 فنسلکشف منه أن القطع موضوعی و إن توهّمنا بدوا انّه طریقی فایبقی قطعٌ ، خمریّله بغیر المنام

علی ما اخلاره المحقّق  ستلحالة الردع عن القطع وو لارادع عنه حلی یقال با عن المقطوع ییحک
الاخوند فایعقل ورود المرخّص ولکن یمکن ورود مایسقط القطع عن کاشفیّله اللّامة و تحویله 

بالنّسبة الی جمیع  یاطراف العلم الاجمال یالمرخّص الوارد ف یف یالی شکٍّ ستارٍ و مثله یأت
 .غیر معقول علی مخلار المحقّق الاخوندالاطراف فانّه معقول علی مبنی السّید و 

علی ذلک  قطعیّ ...؟ لو قام دلیل الجفرل و مفهل الشیاع من قبیل الر :البحث الصغرویّ 
و کان مآل القطع الطریقی الی القطع الموضوعی علی مبنی السّید بعد وجوب ملابعله  نللزم

 کن لم یقم دلیل علیه و ما ذکرهلقطعنا علی مبنی المحقّق الاخوند و ینلزلزل فو  علی ما تقدّم
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من المحاذیر یرتبط بالاشاعات لا الشیاع فما هو محل البحث لم یقم دلیل علی عدم قدس ستره 
فیبقی القطع ، لایرتبط بمحل بحثنا وجوب ملابعلهعلی عدم  ما ذکر دلیاً  ووجوب ملابعله 

 الحاصل من الشیاع حجة بحاله.
ساوق لللواتر تارة یحصل بواستطة واحدة و تارة بوستائط ان الشیاع المفید للعلم الم :فائدة

کما اذا أرید اثبات أن هذه الارض فلحت قبل مآت السنین عنوة و کانت محیاة حال الفلح فان 
ثبت اللواتر فی جمیع الوستائط أفاد الشیاع العلم و کان واجب الملابعة و منجّزا و معذّرا و اما 

 العلم لامحالة.اذا اخللّ الشرط المذکور لم یحصل 

 اخبار جماعة یمتنع تواطئهم علی الکذب و یفید قولهم الاطمئنان: القسم الثانی

 فیه بحثان؛ موضوعی و حکمی.
 البحث عن موضوعیّة الاطمئنان

و هل یکون ، ان الاطمئنان یعنی الکاشفیة الملآخمة للعلم فیجلمع مع احلمال الخاف
 عنه و لکن لو نبّه علیه تنبّه الی أنّ ما حصل احلمال الخاف حین رؤیة المنکشف مغفولا

أو یری الاحلمال المذکور و لکن لا یعلنی به فی مقام ، له اطمئنان و لیس بعلم مئة بالمئة
بهة غیر المحصورة بأن یدّعی رؤیة احلمال انطباق المعلوم بالاجمال الشّ  نظیر ترتیب الاثر

 الصحیح، کن لایعلنی به لشدة ضعفهعلی الطرف المشکوک فی الشبهة غیرالمحصوره و ل
هو الأول و لذلک یقال انّه علم عرفی بل الأصحّ أن یقال ان الحاللین ـ عدم رؤیة احلمال 
الخاف و رؤیلها ـ اطمئنان و حجة عندهم غایةالأمر ان أحدهما علم عرفی و الآخر ملحق 

 .به حکما
 البحث عن حکم الاطمئنان

 : علی أقوال قد اخللفوا فی حجیّة الاطمئنان
 حجیّله مطلقاً کما یظهر من عبارة الشیخ المنلظری.. 1

 کما یظهر من الشیخ علی کاشف الغطاء فی النور الساطع.، عدم حجیله مطلقا. 2

کما یظهر من ، حجیله اذا حصل لمن کان من اهل الفهم و لم یکن ممّن یطمئنّ بسرعة. 3
 السید الیزدی.

 .کما علیه السید الخویی، فقطحجیله اذا حصل بنحو ملعارف . 7
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 یالقول الثان

 یمکن ان یسلدلّ علی عدم حجیة الاطمئنان بأمرین؛ 
بقبح کلّ من قلل النفس الزّکیّة و علی نبیّنا و آله و علیه السام انّ قضاء موستی  :الامر الاول

ی أوجب عدم ترضّی الخضر عل، خرق السفینة و إقامة جدار أناس لم یرضوا أن یضیّفوهما
و هل کان قضاء موستی الّا  (48: الکهف) هذا فراق بینی و بینک: قضائه و هجره حلی قال

کان یقطع بقبح ما  ؟ نعم إثبات أنّ موستیعلی أستاس اطمئنانه بقبح ما صدر من الخضر
. و علیه فإن کان الاطمئنان حجة و انّ موستی عمل بالحجة لم یکن بالامر الیسیرفعله الخضر 

 فما فعله الخضر یکشف عن عدم حجیة الاطمئنان.، مّ او الهجر مجاللما کان للذّ 
بوعده  و لعل الهجر کان علی عدم وفاء موستی، ان الآیات لا تدلّ علی الذم: و یرد علیه

 اللصبّر علی ما یفعله الخضر لا علی عدم حجیّة الاطمئنان.
الا ان »: قال الشیخ علی ان الاطمئنان ظن و الظن لا یغنی من الحق شیئا. :الامر الثانی

اللحقیق هو ما علیه المشهور من عدم اعلبار مطلق الظن فی مطلق الموضوعات بل و لاالظن 
الاطمئنانی الا ما خرج بالدلیل و ذلک لعدم قیام دلیل علی حجیله و قدتقرّر فی محلّه انّ الظن 

کاشف ) «مل بهالذی لم یقم دلیل علی حجیله لیس بحجة لأنّ الاصل یقلضی حرمة الع
 .(68: 2الغطاء؛ 

 : و قد أجیب عنه بجوابین
 ان الاطمئنان علم عرفی فاتشمله الآیات الرادعة. :الجواب الاول

انّ العرف حین تطبیق العلم علی الاطمئنان لایخرج من إحدی حاللین؛ امّا أن : و فیه
ه یلزم أن یکون تطبیق و فی مثل، لایللفت الی احلمال الخاف فابدّ ان یری الاطمئنان علما

الی تسامحهم و لکن لو نبّهوا قبلوا انهم  العلم علی الظن مسامحیّا و لکنهم غیرمللفلین
یلسامحون فا یکون هکذا تطبیق حجة عند المشهور. هذا و اما ان یللفت العرف الی احلمال 

کان تطبیقه العلم ، الخاف غایة الأمر انهم لایعلنون بالاحلمال المخالف فی مقام ترتیب الاثر
و فی مثله یأخذ الجمیع ، علی الاطمئنان تطبیقا مسامحیّا مللفلا حین اللطبیق الی تسامحه

فاینفع الجواب المذکور علی مبانی ، ةالمسامحی ةالعرفی لطبیقاتبالنظر الدّقّی و لا یعلنون بال
 القوم علی کل حال.
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 : هو ملخّص، ما أفاده السید الرّوحانی :الجواب الثانی
الردع عنه  نّ لأبل لا لأنه علم عرفی ، إن الآیات منصرفة عن شمول الظن الاطمئنانی

 : و توضیحه یبلنی علی مقدمات ثاث، یسللزم إخلال النظام
 الراستخة( قائمة علی العمل بالاطمئنان.) ان السیرة العملیّة العقائیة. 1

ردع الشارع فی حجیله کاشفا  یکون، لیس للعقاء حجّة عقائیة فی عرض الاطمئنان. 2
 بدلالة الاقلضاء عن حجیة البدل المذکور بخاف خبر الثقة فإن لهم بدلا عنه.

إن الشارع لم یجعل لاطمئنان بدلا حلی یکون جعل بدلیّة البدل انشاءاً للبدلیة و ردعا . 3
 فی حجیّة الاطمئنان.

 ینان من غیر ان یکون له بدل عقائحجّیة الإطمئ یإذا عرفت ذلک فإن أراد الشّارع الرّدع ف
 و من دون ان یجعل الشّارع له بدل لزم اخلال النّظام.

المقدمة الأولی تامة لاغبار علیها والمقدمة الثانیة مرکبة من أمرین؛ الاول عدم وجود : أقول
لخبر فإن أرید ببدل ا، و الثانی وجود بدل عقائی لخبر الثقة، بدل عقائی لاطمئنان و هو تامّ 

فیرد علیه انها لیست ، و إن أرید بالبدل البیّنةُ ، ما یفید الاطمئنان کالشیاع و الشُهَرات فلامّ أیضا
و إن أرید بها ما یفید العلم کالإجماعات و اللسالمات و الخبر الواحد ، طریقا عقائیا

ئل الفقه کما فموارده قلیلة لاتفِ بمعظم مسا، المحفوف بالقرینة القطعیّة و الخبر الملواتر
و ان ارید مجموع الموارد المفیدة للعلم و المفیدة للظّن ، بذلک اعلرف السید الاستلاذ

الاطمئنانی الملقدمه و کانت تصلح بدلا عن خبر الثقة فلمَ لاتصلح بدلا عن الاطمئنان أیضا؟ 
فللخّص ان دعوی وجود البدل لخبر الثقة عند العقاء لایبطل دعوی عدم وجود بدل 

 إثباتَه. طمئنان عندهم و تمامیّة الدعوی الثانیة کافیة فی صحة ما یرید السید الروحانیلا
 هذا و أمّا المقدّمة الثالثة فلامّة أیضا.

إن الملیقّن من إطاقات أدلة القرعة استلخراج الموضوع المجهول فلیکن إنشاء : إن قلت
 طمئنان من جهة أخری.حجیة القرعه جاعا للبدل من جهةٍ و رادعا فی حجیة الا

انّ أدلّة القرعة ظنیّة و الظنّ لم یکن فی مرتبة العلم الاطمئنانی حلی یصلح للردع : اولاً قلت 
 عن حجیّة الاطمئنان کما لایصلح لإثبات حجیله.

فانّ الشارع لم یجعل ، لو ستلّمنا ان حجیة الاطمئنان و ادلة القرعة فی مرتبة واحدة: و ثانیاً 
و الدلیل علی ذلک ، الاطمئنان و ان جعلها طریقا آخر لإحراز الموضوعات القرعة بدلا عن
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اعلبار خبر الثقة حجة بالنصوص الکثیرة و الملیقّن من خبر الثقة الخبر باواستطة و الخبر 
باواستطة یفید الاطمئنان الشخصی بالمراد و تکون حجیّله بماک الاطمئنان الشخصی 

ل مثله حجةً دلیل علی أنّ ادلّة القرعة لاترید إستقاط عندهم کما حقّقناه فی محله فجع
 الاطمئنان عن الحجیة.

 : و منها ما یلی، و الاخبار الکثیرة، و ممّا یدل علی حجیة خبر الثقة السیرة القطعیة الراستخة
دُ بْنُ عَلِ . 1 دِ بْنِ أَبِ یبْنِ الْحُسَ  یمُحَمَّ هِ  یشَامِ بْنِ سَتالِمٍ عَنْ أَبِ رٍ عَنْ هِ یعُمَ  ینِ بِإِسْتنَادِهِ عَنْ مُحَمَّ   عَبْدِ اللَّ

لَ آخَرَ عَلَی وَکَالَةٍ فِ  یفِ  مُورِ وَ أَشْهَدَ لَهُ بِذَلِكَ شَاهِدَ  یرَجُلٍ وَکَّ
ُ
مْضَاءِ ینِ فَقَامَ الْوَکِ یأَمْرٍ مِنَ الْأ لُ فَخَرَجَ لِإِ

مْرِ فَقَالَ اشْهَدُوا أَن  
َ
ذِ یلْوَکَالَةِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْوَکِ قَدْ عَزَلْتُ فُاَناً عَنِ ا یالْأ مْرَ الَّ

َ
لَ فِ  یلُ أَمْضَی الْأ هِ قَبْلَ یوُک 

مْرَ وَاقِعٌ مَاضٍ عَلَی مَا أَمْضَاهُ الْوَکِ 
َ
لُ أَمْ رَضِ یالْعَزْلِ فَإِنَّ الْأ مْرَ قَبْلَ یقُلْتُ فَإِنَّ الْوَکِ  یلُ کَرِهَ الْمُوَک 

َ
لَ أَمْضَی الْأ

مْرُ عَلَی مَا أَمْضَاهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لَهُ فَإِنْ بَلَغَهُ الْعَ یأَوْ   الْعَزْلَ  عْلَمَ یأَنْ 
َ
هُ قَدْ عُزِلَ عَنِ الْوَکَالَةِ فَالْأ زْلُ قَبْلَ أَنْ بْلُغَهُ أَنَّ

ی أَمْضَاهُ لَمْ  یمْضِ ی مْرَ ثُمَّ ذَهَبَ حَلَّ
َ
لَ ثُمَّ قَامَ عَنِ الْمَجْلِسِ یوَکِ ءٍ قَالَ نَعَمْ إِنَّ الْ  یکُنْ ذَلِكَ بِشَ یالْأ لَ إِذَا وُک 

ی  غُهُ أَوْ یعَنِ الْوَکَالَةِ بِثِقَةٍ   الْعَزْلُ   بْلُغَهُ یفَأَمْرُهُ مَاضٍ أَبَداً وَ الْوَکَالَةُ ثَابِلَةٌ حَلَّ  بِالْعَزْلِ عَنِ الْوَکَالَةِ   شَافَهُ یبَل 
 .(162: 11 ، حرعاملی)

فقد »: بقولهقدس ستره  ق الصدوق الی ابن ابی عمیر علی ما أفادهالسند تام و طری: أقول
رویله عن ابی و محمد بن الحسن رضی الله عنهما عن ستعد بن عبدالله و الحمیری جمیعا 
عن ایوب بن نوح و ابراهیم بن هاشم و یعقوب بن یزید و محمد بن عبدالجبار جمیعا عن 

 ایضاً و الدلالة واضحة. تام (774: 11 ، حرعاملی) «محمد بن ابی عمیر
دِ بْنِ . 2 دُ بْنُ الْحَسَنِ بِإِسْتنَادِهِ عَنْ مُحَمَّ دِ بْنِ الْحُسَ یحْ یمُحَمَّ هِ بْنِ جَبَلَةَ عَنْ یی عَنْ مُحَمَّ نِ عَنْ عَبْدِ اللَّ

ارٍ عَنْ أَبِ  هِ  یإِسْتحَاقَ بْنِ عَمَّ إِنْ  یضاً فَقَالَ لِ یرُ وَ کَانَ مَرِ یدَنَانِ   یعِنْدِ سَتأَلْلُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ : قَالَ  عَبْدِ اللَّ
نَانِ یبَقِ  ینَاراً وَ أَعْطِ أَخِ ینَ دِ یحَدَثٌ فَأَعْطِ فُاَناً عِشْرِ  یحَدَثَ بِ  رَجُلٌ  یرِ فَمَاتَ وَ لَمْ أَشْهَدْ مَوْتَهُ فَأَتَانِ یةَ الدَّ

هُ أَمَرَنِ  یمُسْلِمٌ صَادِقٌ فَقَالَ لِ  نَانِ أَنْ أَقُ  یإِنَّ لِ یولَ لَكَ انْظُرِ الدَّ قْ مِنْهَا  یأَمَرْتُكَ أَنْ تَدْفَعَهَا إِلَی أَخِ  یرَ الَّ فَلَصَدَّ
قَ مِنْهَا بِعَشَرَةِ دَنَانِ یشَ  یعْلَمْ أَخُوهُ أَنَّ عِنْدِ ینَ وَ لَمْ یالْمُسْلِمِ  یرَ اقْسِمْهَا فِ یبِعَشَرَةِ دَنَانِ   ریئاً فَقَالَ أَرَی أَنْ تَصَدَّ

 .(733: 11 ، حرعاملی)
منه ما رواه عن المفید عن ابی ، السند تام و طریق الشیخ الی محمد بن یحیی ملعدّد: أقول

القاستم جعفر بن محمد بن قولویه رحمه الله عن محمد بن یعقوب عن محمد بن یحیی 
 العطار و هذا الطریق صحیح. و دلالة ذیل الحدیث علی قبول خبر الثقة واضحة.
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 یعَنْ أَبِ  یرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْلَرِ یعُمَ  یهِ عَنِ ابْنِ أَبِ یمَ عَنْ أَبِ یبْنِ إِبْرَاهِ  یه الکلینی عَنْ عَلِ ما روا. 3
هِ  جُلِ  یفِ   عَبْدِ اللَّ مَةَ مِنْ رَجُلٍ فَ  یشْلَرِ یالرَّ

َ
هَا یأْتِ ینْ فَاَ بَأْسَ بِأَ   بِهِ   وَثِقَ   لَمْ أَطَأْهَا فَقَالَ إِنْ  یقُولُ إِن  یالْأ

 .(264: 18 ، حرعاملی) ثَ یالْحَدِ 
 و السند تام و حفص بن البخلری ثقة و الدلالة واضحة.

دُ بْنُ الْحَسَنِ بِإِسْتنَادِهِ عَنِ الْحُسَ . 7 : هِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَةَ عَنْ سَتمَاعَةَ قَالَ یدٍ عَنْ أَخِ ینِ بْنِ سَتعِ یمُحَمَّ
جَ  ثَهُ رَجُلٌ یجَارِ  سَتأَلْلُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّ عَ بِهَا فَحَدَّ نَةٌ یبَ  یسَتْ لِ یوَ لَ  یرُ ثِقَةٍ فَقَالَ إِنَّ هَذِهِ امْرَأَتِ یثِقَةٌ أَوْ غَ   ةً أَوْ تَمَلَّ

 .(344: 24 : حرعاملی) قْبَلْ مِنْهُ یرَ ثِقَةٍ فَاَ یقْرَبْهَا وَ إِنْ کَانَ غَ یفَقَالَ إِنْ کَانَ ثِقَةً فَاَ 
مرة و مضمرات الواقفة و ستائر المنحرفین لااعلناء بها و قد تَعرّفتَ علی و الروایة مض

و طرق  (16: 1، شیخ طوستی) اشکال شیخ الطائفة علی مضمرات ستماعة فی اول اللهذیب
الشیخ الی الحسین بن ستعید ملعددة یشمل کلّ منها جملة من روایات الحسین بن ستعید و 

تصحیح الروایة منحصر بما ذکره فی المشیخة فلو کان طریق ، فی بعض تلک الطرق ضعف
کان کل روایة یسندها الی الحسین بن ستعید شبهة مصداقیة للطرق الضعاف و لکن حیث 

تنحلّ  (83ص ، ابن ندیم) شهد ابن الولید بانه رأی جمیع کلب الحسین بن ستعید بخطّه
 الدلالة واضحة أیضا.المشکلة و کیف کان فإن الروایة تنفع بناءا علی حساب الاحلمالات. و 

« العمری و ابنه ثقلان» هذا کله مضافا الی المطلقات الواردة فی اعلبار قول الثقة کقوله
 ....و« الثقة مأمون»عن زکریا بن آدم  و قوله

 .حجیة الاطمئنان لمن کان من أهل الفهم و لم یکن ستریع الاطمئنانأیّ القول الثالث 
نّه یکفی الوثوق و الاطمئنان للشخص من ایّ وجه و الحاصل ا» قال السید الیزدی 

حصل بشرط کونه من اهل الفهم و الخبرة و البصیرة و المعرفة بالمسائل لا من الجهّال و لا 
 (.15مسئلة ، خوئی) «ممّن یحصل له الاطمئنان و الوثوق بأدنی شیء کغالب الناس

ماعة بعدالة الامام او من ان الاطمئنان الحاصل من اخبار ج: قدّس ستره توضیح ما أراد
غایله انّه اطمئنان بعدالة الامام عندهم لا ، شهادة العدل او البیّنة او من اقلداء الجماعة بذلک

العدالة الواقعیة فان کان الشخص من اهل المعرفة بحدود العدالة و بطرق اثباتها یطمئنّ 
هل المعرفة و عرف من نفسه انّ کثیراً و امّا اذا لم یکن من ا، الواقعیّة باتّصاف الامام بالعدالة

فانّ مثله ، للواقع و عرف اخلاف العلماء فی حدود العدالة فی الجملة ةمن علومه غیر مطابق
لایطمئنّ بعدالة الشخص واقعاً و علیه فالاطمئنان الحاصل من الموارد الملقدّمة حجة للعارف 
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عیة و غیرحجة لغیرالعارف لعدم تمامیة البصیر لاستللزام اطمئنانه الاطمئنان بالعدالة الواق
 المازمة هناک. هذا کله بالنسبة الی القید الاول.
فلأنّه ستبب غیرملعارف و حجیة الاطمئنان ، و اما القید الثانی بأن لایطمئنّ بادنی شیء

 الحاصل من الاستباب غیر الملعارفة مشکوکة لعدم احراز قیام السیرة العقائیة فیها.
أنّ المأموم لا یطمئنّ بلحقّق العدالة الواقعیة و ان شئت قل ما قدّمناه الی  انّ مآل: أقول

العدالة عند الشاهد او ستایر المامونین فلم یکن مقالة السید  بلحقّق و ان اطمئنّ العدالة عنده 
 فلأمّل() الیزدی ردعاً فی حجیة الاطمئنان بعدالة الامام واقعاً 

السّیرة العقائیة علی  لخروجه عن مورد لی القید الثانیبالنسبة اغیر حجّة الاطمئنان نعم 
 ما مضی.

 71العروة الوثقی مع  ر.ک.) و ممّا قدمنا تعرف مافی بیان السید عبدالهادی الشیرازی
یی (352ص  8ج ، تعلیقة حیث أشکا علی السید الیزدی ، (771: 5، خوئی) و السید الخو

جه للقیید حجیله بأن یکون المطمئنّ من أهل بأنّ الاطمئنان حجة من أیّ ستبب حصل فا و
 ... انلهی..الفهم و البصیرة و

فإن أراد السید الیزدی عدم حجیة الاطمئنان بعدالة امام الجماعة عند المخبرین و 
و إن أراد السید الیزدی عدم حجیة الاطمئنان بعدالة امام ، ان ایرادهما علیه غیرتامکالمأمومین 

 رادهما علیه.الجماعة واقعا تمّ ای
 حجیة الاطمئنان لمن لم یحصل له الاطمئنان بسرعة و دلیله یعرف ممّا ستبق.: القول الرابع

 : الی هنا حصلنا علی النلیجة اللالیة
انّ الارتکاز العقائی قائم علی حجیة الاطمئنان و ان السیرة قائمة علی ترتیب الأثر علیه و 

و ما ورد عنه لایصلح للرادعیّة لاستللزامه ـ فی ، رعما یصلح للرادعیة لم یرد من قِبَل الشا
مفروض البحث أی عدم وجود بدل عقائی لاطمئنان و عدم جعل الشارع بدلا عنه ـ اخلال 

و بعبارة أخری ان الشارع ستکت عن ارتکاز العقاء فی حجیة الاطمئنان و عن عملهم ، النظام
 ن ذلک حجیة الاطمئنان عنده.به و لم یردع عنه بما یصلح للرادعیة فنسلکشف م

و منه تعرف ان من قال بان حجیة الاطمئنان ذاتیة کحجیة القطع بنی علی امکان جعل 
الشارع البدل له و لکن لم یجعل له بدلا و فی ذاک الوعاء یکون وجوب ملابعة الاطمئنان 

فی الاطمئنان و ان اخللف المناط ففی القطع لللناقض و للردع کوجوب ملابعة القطع غیرقابلة 
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 لاخلال النظام.

 إخبار جماعة یمتنع تواطئهم علی الکذب و یفید قولهم الظن: القسم الثالث

 : عمدتها ثاثة، قد اخللفوا فی حجیّله علی أقوال
 حجیله مطلقا.. 1

 حجیله فی إطار خاصّ.. 2

 عدم حجیله مطلقا.. 3

 بطائفلین من الأدلّة. علیه لّواو قد استلد، حجیة الشیاع المفید للظن مطلقا :القول الاول
 : و له تقریبان، ما ترتبط بالقیاس :الطائفة الاولی
 إن الظن الحاصل من الشیاع أقوی من الظن الحاصل بشهادة الشاهدین. :اللقریب الاول

ان قیاس الأولویّة یلوقّف علی احراز المناط و حیث لم یحرز ان مناط حجیة : و یرد علیه
فا یلمّ الدلیل ، ل قام الدلیل علی اطاق حجیّلها و لو قام الظن بالخافب، الظن البیّنة هو

 المذکور.
 ان الظن الحاصل من الشیاع یساوی الظن الحاصل من شهادة العدلین :اللقریب الثانی

 .(271: 13، بحرانی)
 ه عندنا.انّه قیاس ظنیّ و لا اعلبار بمثل، و یرد علیه مضافا الی ما مضی فی جواب اللقریب الاول

 : النصوص الدالة علی حجیة الشیاع الظنیّ  :الطائفة الثانیة
 یهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِ یمَ عَنْ أَبِ یبْن إِبْرَاهِ  یما رواه محمد بن یعقوب عن عَلِ : منها

حٍ انْظُرْ إِلَی أَهْلِ الْمَعْكِ یقُولُ لِشُرَ یصلوات الله علیه اً یلِ سَتمِعْتُ عَ : لٍ قَالَ یهِ عَنْ سَتلَمَةَ بْنِ کُهَ یالْمِقْدَامِ عَنْ أَبِ 
اسِ مِنْ أَهْلِ الْمَقْدُرَةِ وَ الْ   وَ الْمَطْلِ  نْ یوَ دَفْعِ حُقُوقِ النَّ امِ فَخُذْ یبِأَمْوَالِ الْمُسْلِمِ  یدْلِ یسَارِ مِمَّ نَ إِلَی الْحُکَّ

اسِ بِحُقُوقِهِمْ مِنْهُمْ وَ بِ  هِ  یارَ فَإِن  یهَا الْعَقَارَ وَ الد  یعْ فِ لِلنَّ قُولُ مَطْلُ الْمُسْلِمِ الْمُوسِترِ ی سَتمِعْتُ رَسُتولَ اللَّ
هُ لَا یلَ عَلَ یکُنْ لَهُ عَقَارٌ وَ لَا دَارٌ وَ لَا مَالٌ فَاَ سَتبِ یظُلْمٌ لِلْمُسْلِمِ وَ مَنْ لَمْ  اسَ عَلَی الْحَ یهِ وَ اعْلَمْ أَنَّ ق  حْمِلُ النَّ

عَهُمْ  ی لَا ینَ الْمُسْلِمِ یثُمَّ وَاسِ بَ   عَنِ الْبَاطِلِ   إِلاَّ مَنْ وَرَّ  یبُكَ فِ یطْمَعَ قَرِ ینَ بِوَجْهِكَ وَ مَنْطِقِكَ وَ مَجْلِسِكَ حَلَّ
كَ مِنْ عَدْلِكَ وَ رُدَّ الْ ییفِكَ وَ لَا یحَ  عِ یمِ یأَسَ عَدُوُّ  یذَلِكَ أَجْلَی لِلْعَمَی وَ أَثْبَتُ فِ نَةٍ فَإِنَّ یمَعَ بَ  ینَ عَلَی الْمُدَّ

بِشَهَادَةِ   لُبْ مِنْهُ أَوْ مَعْرُوفٌ یحَدٍّ لَمْ  ینَ عُدُولٌ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ إِلاَّ مَجْلُوداً فِ یالْقَضَاءِ وَ اعْلَمْ أَنَّ الْمُسْلِمِ 
أَذ  ینٌ وَ إِ یزُورٍ أَوْ ظَنِ  رَ وَ اللَّ ضَجُّ ذِ مَ  یفِ  یاكَ وَ اللَّ هُ فِ  یجْلِسِ الْقَضَاءِ الَّ جْرَ وَ یأَوْجَبَ اللَّ

َ
خْرَ یحْسِنُ فِ یهِ الْأ هِ الذُّ
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لْحَ جَائِزٌ بَ  مَ حَاَلًا أَوْ أَحَلَّ حَرَاماً وَ اجْعَلْ لِمَنِ ینَ الْمُسْلِمِ یلِمَنْ قَضَی بِالْحَق  وَ اعْلَمْ أَنَّ الصُّ نَ إِلاَّ صُلْحاً حَرَّ
عَی شُهُوداً غُ  هِ وَ إِنْ لَمْ یباً أَمَداً بَ یادَّ اكَ یةَ فَإِ یهِ الْقَضِ یحْضِرْهُمْ أَوْجَبْتَ عَلَ ینَهُمَا فَإِنْ أَحْضَرَهُمْ أَخَذْتَ لَهُ بِحَق 

ذَ فِ  هِ أَوْ حَقٍّ مِنْ حُقُوقِ الْمُسْلِمِ  یةً فِ یهِ قَضِ یأَنْ تُنَف  ی تَعْ یقِصَاصٍ أَوْ حَدٍّ مِنْ حُدُودِ اللَّ إِنْ  یرِضَ ذَلِكَ عَلَ نَ حَلَّ
هُ وَ لَا تَقْعُدَنَّ فِ  ی تَطْعَمَ  یشَاءَ اللَّ  .(211: 24، حرعاملی) مَجْلِسِ الْقَضَاءِ حَلَّ

ان المعروف مطلق یشمل ما أفاد العلم او الاطمئنان او الظن فالشیاع  :تقریب الاستلدلال
 المفید للظن حجة شرعیة.

 و فیه بحثان؛ ستندی و دلالیّ.
فالروایة ضعیفة لایمکن تصحیحها ، انّ عمرو بن ابی المقدام و أباه لم یوثّقا :یسندالبحث ال

فانّه و ان کان من أصحاب الاجماع و نحن حملنا معقد  ،محبوب فی السندبوقوع الحسن بن 
بوثاقة کان احراز صدورها منه الاجماع علی تصحیح الروایات اللی ثبت صدورها عنهم و لو 

استلند فی تصحیح  قدماءعرفنا انّ بعض الحیث و لکن ، ملأخّرا عنهمن وقع فی الطریق 
روایات الی موافقة بعضها للعموم او الاطاق و موافقة بعضها لاستلصحاب و موافقة بعضها ال

لفلوی المشهور و غیر ذلک و یحلمل انّ مسلند کثیر من المجمعین من هذا القبیل و 
بل ایمکن الاعلماد علی اجماع مثله فامة عندنا المفروض ان طرق اللصحیح المذکورة غیر ت

نحرز ان جماعة من المجمعین یسلندون فی اللصحیح الی ما نراه صحیحا و یکونون بحدٍّ  لا
ل الاجماع  .ایضاً  من الکثرة یوجب قولهم القطع لمحص 

ان ان أقلّ المعروف هی الاستلفاضة و الاستلفاضة تفید الاطمئنان و الاطمئن :یالبحث الدلال
 .ةعبیر لایشمل الطریق الظّنیّ حجة علی ما مضی فاللّ 

دُ بْنُ : و منها دِ بْنِ الْحَسَنِ یحْ یما رواه محمد بن یعقوب عن مُحَمَّ هُ کَلَبَ إِلَی أَبِ   ی عَنْ مُحَمَّ  یأَنَّ
دٍ  فِ الْحُدُودَ فِ ینَ وَ لَمْ یقِطَاعُ أَرَضِ  یمِنْ رَجُلٍ آخَرَ وَ هِ   عَلَهُ یضَ   بَاعَ   رَجُلٍ  یفِ  مُحَمَّ وَقْتِ مَا أَشْهَدَهُ وَ  یعَر 

عَ یجُوزُ لَهُ أَنْ یجُوزُ لَهُ ذَلِكَ أَوْ لَا یقَالَ إِذَا مَا أَتَوْكَ بِالْحُدُودِ فَاشْهَدْ بِهَا هَلْ  جُوزُ وَ ینَعَمْ  علیه السامشْهَدَ فَوَقَّ
هِ وَ کَلَبَ إِلَ  ةَ وَ الْقَرْ یطَاعُ أَرَضِ هِ رَجُلٌ کَانَ لَهُ قِ یالْحَمْدُ لِلَّ ةُ عَلَی مَرَاحِلَ مِنْ مَنْزِلِهِ ینَ فَحَضَرَهُ الْخُرُوجُ إِلَی مَکَّ

فَ حُدُودَ الْقَرْ یوَ لَمْ  هُودِ اشْهَدُوا أَن  یؤْتِ بِحُدُودِ أَرْضِهِ وَ عَرَّ رْبَعَةَ فَقَالَ لِلشُّ
َ
عَ یقَدْ بِعْتُ مِنْ فُاَنٍ جَمِ  یةِ الْأ

لِ ةِ یالْقَرْ  انِ  یالَّ مَا لَهُ فِ  یحَدٌّ مِنْهَا کَذَا وَ الثَّ ابِعُ وَ إِنَّ الِثُ وَ الرَّ صْلُحُ ینَ فَهَلْ یةِ قِطَاعُ أَرَضِ یهَذِهِ الْقَرْ  یوَ الثَّ
مَا لَهُ بَعْضُ هَذِهِ الْقَرْ  یلِلْمُشْلَرِ  عَ یذَلِكَ وَ إِنَّ هَا فَوَقَّ مْلِكُ وَ یسَ یعُ مَا لَ یجُوزُ بَ یلَا م علیه السا ةِ وَ قَدْ أَقَرَّ لَهُ بِکُل 

رَاءُ عَلَی الْبَائِعِ عَلَی مَا  ذِ یمْلِكُ وَ کَلَبَ هَلْ یقَدْ وَجَبَ الش  اهِدِ الَّ ةِ أَنْ یعِ هَذِهِ الْقَرْ یأَشْهَدَهُ بِجَمِ  یجُوزُ لِلشَّ
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لِ ی رْضِ الَّ
َ
فَ یلَهُ فِ  یشْهَدَ بِحُدُودِ قِطَاعِ الْأ ةِ إِذَا کَانُوا یحُدُودَ هَذِهِ الْقِطَاعِ بِقَوْمٍ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الْقَرْ هَا إِذَا تَعَرَّ

عَ علیه السام نَعَمْ  عَ یوَ کَلَبَ رَجُلٌ قَالَ لِرَجُلٍ اشْهَدْ أَنَّ جَمِ   ءٍ مَفْهُومٍ مَعْرُوفٍ  یشْهَدُونَ عَلَی شَ یعُدُولًا فَوَقَّ
لِ  ارِ الَّ هَا لِفُاَنِ بْنِ فُاَنٍ وَ جَمِ  مَوْضِعِ کَذَا یلَهُ فِ  یالدَّ ارِ مِنَ الْمَلَاعِ هَلْ  یعَ مَا لَهُ فِ یوَ کَذَا بِحُدُودِهَا کُل  الدَّ

ارِ مِنَ  یمَا فِ  یصْلُحُ لِلْمُشْلَرِ ی عَ  یشَ  یالْمَلَاعِ أَ   الدَّ رَاءُ بِجَمِ یعلیه السام  ءٍ هُوَ فَوَقَّ عِ یصْلُحُ لَهُ مَا أَحَاطَ الش 
هُ ذَلِكَ   .(744: 24 ، حرعاملی) إِنْ شَاءَ اللَّ

اما أن یرجع الی من أشهدهم البائع ـ و ، «یشهدون»ان ضمیر الجمع فی  :تقریب الاستلدلال
اذا أتوک بالحدود »خطاب البائع فی هذا السؤال و ان کان ملوجّها الی شاهد واحد بقوله 

اشهدوا »ملوجّها الی ملعدّد بقوله و لکن فی الزیادة اللی وردت فی روایة الصدوق « فاشهد بها
ـ و اما أن یرجع الی القوم الذین شهدوا علی حدود الارض من اهل « بالحدود اذا أتوکم بها

و علی الاحلمالین ، القریة و الشاهد الذی أشهده البائع فیشهد من باب الشهادة علی الشهادة
لقوم من أهل القریة او شیاع فالمعروفیة تعنی الوضوح الحاصل من الشیاع ستواء کان شیاع ا

و الاستلدلال یبلنی علی انّ المعروفیة تعمّ الشیاع ، الطبقة السابقة اللی أخذوا منهم أهل القریة
 الظنی.

السند تامّ و لکنّ الدلالة مخدوشة اذ الشیاع الذی یوجب معروفیة الشیء یوجب : أقول
من احلمال اخلصاص الزیادة فیکون حجة لذلک و لا أقلّ ، العلم او الاطمئنان لامحالة

 بالاطمئنان فاتصلح الروایة لإثبات حجیة الشیاع الظنی.
هِ : ابَةَ قَالَ یما رواه الصدوق بِإِسْتنَادِهِ عَنِ الْعَاَءِ بْنِ سَت : و منها لْعَبُ یعَنْ شَهَادَةِ مَنْ  سَتأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّ

هِ یقُولُونَ قَالَ عُمَرُ هُوَ شَ یعْرَفُ بِفِسْقٍ قُلْتُ فَإِنَّ مَنْ قِبَلَنَا ی بِالْحَمَامِ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَ لَا  طَانٌ فَقَالَ سُتبْحَانَ اللَّ
هِ  هَانِ وَ تَلْعَنُ صَاحِبَهُ مَا خَاَ الْحَافِرَ وَ الْخُ  أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ رَسُتولَ اللَّ فَّ وَ قَالَ إِنَّ الْمَاَئِکَةَ لَلَنْفُرُ عِنْدَ الر 

هِ یالر   هَا تَحْضُرُهُ الْمَاَئِکَةُ وَ قَدْ سَتابَقَ رَسُتولُ اللَّ صْلَ فَإِنَّ  لَ یدٍ وَ أَجْرَی الْخَ یأُسَتامَةَ بْنَ زَ  شَ وَ النَّ
 . و معارضلها فی عدم ذکر النصل ما ذکر فی کلاب السبق و الرمایة.(713: 24 ، حرعاملی)

و ، فی مرتبة المعروفیة لأنّ الملناقضین ملکافئانان عدم المعروفیة  :تقریب الاستلدلال
 المعروفیة تحصل بشیاع یفید الظن فکذا عدم المعروفیة.

 : فی الروایة بحثان ستندیّ و دلالیّ : أقول
: انّ طریق الصدوق الی العاء بن ستیّابة علی ما نصّ علیه فی المشیخة :البحث السندیّ 

د بن عیسی عن الحسن بن علی الوشّاء عن أبان أبوه عن ستعد بن عبدالله عن احمد بن محم»
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و الحسن بن علی الوشاء و العاء بن ستیابة لم یرد فیهما توثیق « بن عثمان عن العاء بن ستیّابة
 خاص و لکنّهما من رجال تفسیر علی بن إبراهیم و ستایر رجال السند ثقات.

ما اذا أشهد جمع یفید قولهم ان عدم المعروفیة کالمعروفیة یصدقان عرفاً فی :البحث الدلالی
و لذا لو حبس نفسه عن ماقات الناس حلی لایخبرون عن ، العلم أو الاطمئنان بعدم الفسق

کما لا  علی الرجل أنه غیر معروف بالفسق حکمحال الرجل و لایسلفسرهم عنه لایصح أن ی
 .یصحّ أن یحکم بذلک إذا حصل من قولهم الظّن بعدم الفسق

دِ بْنِ قُولَوَ  یالشیخ بِإِسْتنَادِهِ عَنْ أَبِ ما رواه : و منها هِ عَنْ سَتعْدِ بْنِ عَبْدِ یهِ عَنْ أَبِ یالْقَاسِتمِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّ
هِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ ابْنِ عَلِ  الٍ عَنْ أَبِ  یاللَّ وْ یانَ بْنِ حَکِ یبْنِ عُقْبَةَ وَ ذُبْ  یهِ عَنْ عَلِ یبْنِ فَضَّ

َ
عَنْ  یدِ مٍ الْأ

کَ  هِ بْنِ أَبِ یمُوسَتی بْنِ أُ تُقْبَلُ : قَالَ  جَعْفَرٍ  یعْفُورٍ عَنْ أَبِ ی یمِ بْنِ أَبِ یهِ عَبْدِ الْکَرِ یعْفُورٍ عَنْ أَخِ ی یلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّ
سْوَةِ إِذَا کُنَّ مَسْلُورَاتٍ مِنْ أَهْلِ الْبُ  لْرِ وَ الْعَفَافِ مُطِ  وتَاتِ مَعْرُوفَاتٍ یشَهَادَةُ الْمَرْأَةِ وَ الن  زْوَاجِ یبِالسَّ عَاتٍ لِلْأَ

جَالِ فِ  جِ إِلَی الر  بَرُّ  .(318: 24 ، حرعاملی) لِهِمْ یأَنْدِ  یتَارِکَاتٍ لِلْبَذَاءِ وَ اللَّ
 و تقریب الاستلدلال یعرف مما تقدّم.

 : فیه بحثان ستندیّ و دلالیّ : أقول
و اما ستایر رجال السند ، «ریم بن أبی یعفورعبدالک» إن الروایة ضعیفة بـ :البحث السندی

 فثقاتٌ.
 و فیه ما أوردناه علی ستابقه بنفس اللقریب. :البحث الدلالی

هِ بْنِ أَبِ : و منها بِ : عْفُورٍ قَالَ ی یما رواه الصدوق بِإِسْتنَادِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّ
َ
هِ  یقُلْتُ لِأ بِمَ تُعْرَفُ  عَبْدِ اللَّ

جُلِ بَ  ی تُقْبَلَ شَهَادَتُهُ لَهُمْ وَ عَلَ ینَ الْمُسْلِمِ یعَدَالَةُ الرَّ لْرِ وَ الْعَفَافِ ینَ حَلَّ وَ کَف  ) هِمْ فَقَالَ أَنْ تَعْرِفُوهُ بِالسَّ
سَانِ وَ یالْبَطْنِ( وَ الْفَرْجِ وَ الْ  لِ یدِ وَ الل  هُ عَلَ  یعْرَفُ بِاجْلِنَابِ الْکَبَائِرِ الَّ ارَ یأَوْعَدَ اللَّ مِنْ شُرْبِ الْخَمْرِ وَ هَا النَّ

بَا وَ عُقُوقِ الْوَالِدَ  نَا وَ الر  حْفِ وَ غَ یالز  هِ ینِ وَ الْفِرَارِ مِنَ الزَّ لَالَةُ عَلَی ذَلِكَ کُل  کُونَ سَتاتِراً( یأَنْ ) رِ ذَلِكَ وَ الدَّ
بِهِ حَلَّی یعِ عُ یلِجَمِ  بِهِ وَ تَفْلِ یثَرَاتِهِ وَ عُ نَ مَا وَرَاءَ ذَلِكَ مِنْ عَ یحْرُمَ عَلَی الْمُسْلِمِ یو جِبُ یشُ مَا وَرَاءَ ذَلِكَ وَ یو

اسِ وَ  یلُهُ وَ إِظْهَارُ عَدَالَلِهِ فِ یهِمْ تَزْکِ یعَلَ  لَوَاتِ الْخَمْسِ إِذَا وَاظَبَ عَلَ یالنَّ عَاهُدُ لِلصَّ هِنَّ وَ حَفِظَ یکُونُ مِنْهُ اللَّ
فَ عَنْ جَمَاعَلِهِمْ فِ ینَ وَ أَنْ لَا یمُسْلِمِ لَهُنَّ بِحُضُورِ جَمَاعَةٍ مِنَ الْ یمَوَاقِ  ةٍ فَإِذَا کَانَ  یلَخَلَّ هُمْ إِلاَّ مِنْ عِلَّ مُصَاَّ

لَوَاتِ الْخَمْسِ فَإِذَا سُتئِلَ عَنْهُ فِ  هُ عِنْدَ حُضُورِ الصَّ لِهِ قَالُوا مَا رَأَ   لِهِ یقَبِ  یکَذَلِكَ لَازِماً لِمُصَاَّ لاَّ نَا مِنْهُ إِ یوَ مَحَلَّ
وْقَاتِهَا فِ یخَ 

َ
لَوَاتِ مُلَعَاهِداً لِأ هُ فَإِنَّ ذَلِكَ  یراً مُوَاظِباً عَلَی الصَّ نَ وَ ینَ الْمُسْلِمِ یزُ شَهَادَتَهُ وَ عَدَالَلَهُ بَ یجِ یمُصَاَّ

نُوبِ وَ لَ  ارَةٌ لِلذُّ اَةَ سِتلْرٌ وَ کَفَّ هَادَةُ عَلَی الرَّ یسَ یذَلِكَ أَنَّ الصَّ هُ مْکِنُ الشَّ حْضُرُ یإِذَا کَانَ لَا  یصَل  یجُلِ بِأَنَّ
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هُ وَ  اَةِ لِکَ یلَعَاهَدُ جَمَاعَةَ الْمُسْلِمِ یمُصَاَّ مَا جُعِلَ الْجَمَاعَةُ وَ الِاجْلِمَاعُ إِلَی الصَّ  یصَل  یعْرَفَ مَنْ ی ینَ وَ إِنَّ
نْ لَا  نْ یحْفَظُ مَوَاقِ یوَ مَنْ  یصَل  یمِمَّ اَةِ مِمَّ شْهَدَ عَلَی آخَرَ یمْکِنْ أَحَدٌ أَنْ یعُ وَ لَوْ لَا ذَلِكَ لَمْ یضِ ی تَ الصَّ

نَّ مَنْ لَا 
َ
هِ ینَ الْمُسْلِمِ یلَا صَاَحَ لَهُ بَ  یصَل  یبِصَاَحٍ لِأ مَنَازِلِهِمْ  یحْرِقَ قَوْماً فِ یهَمَّ بِأَنْ  نَ فَإِنَّ رَسُتولَ اللَّ

قْبَلُ یفَ یقْبَلْ مِنْهُ ذَلِكَ وَ کَ یلِهِ فَلَمْ یبَ  یفِ  یصَل  یهِمْ مَنْ ینَ وَ قَدْ کَانَ فِ یمُسْلِمِ لِلَرْکِهِمُ الْحُضُورَ لِجَمَاعَةِ الْ 
هِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مِنْ رَسُتولِهِ ینَ الْمُسْلِمِ یشَهَادَةٌ أَوْ عَدَالَةٌ بَ  نْ جَرَی الْحُکْمُ مِنَ اللَّ جَوْفِ  یهِ الْحَرَقُ فِ یفِ  -نَ مِمَّ

ارِ وَ قَدْ کَانَ  لِهِ یبَ  ةٍ یالْمَسْجِدِ مَعَ الْمُسْلِمِ  یفِ  یصَل  یلَا صَاَةَ لِمَنْ لَا   قُولُ یبِالنَّ : 24 ،حرعاملی) نَ إِلاَّ مِنْ عِلَّ
311). 

فاذا ستئل عنه فی قبیلله و محلّله قالوا ما رأینا منه الا » علیه السامان قوله  :تقریب الاستلدلال
ة السؤال عن الجماعة و عمّا لا یقلّ عن ثاثة فهو إرجاع الی الشیاع یدل علی مطلوبی« خیرا

الظنی او الأقلّ منه و إرجاع الشارع الی الشیاع الظنی یکشف عن حجیله عنده کما ان إرجاعه 
 الی الاقلّ من الشیاع الظنی یسللزم حجیة الشیاع الظنی بالأولویة.

 : هنا بحثان ستندیّ و دلالیّ : أقول
و الرجل لم « أحمد بن محمد بن یحیی العطّار»ان السند یشلمل علی  :دیالبحث السن

و شیخوخله لرجل او رجلین او ، و ترضّی الصدوق علیه لا یدل علی وثاقله لما مضی منّا، یوثّق
 علی وثاقله. یحلمل أن کل واحد منهم ینقل عنه جمیع روایاته إجازة لا یکون دلیا، ثاثة

عطف علی الشرط الاول أی قوله « فإذا ستئل عنه»ط الثانی أی قوله ان الشر :البحث الدلالی
عدم « ذلک یجیز شهادته»یبیّن أثر الشرط الاول و انّ المشار الیه فی قوله ، «فإذا کان کذلک»

عن صاة الجماعة الذی ورد قبل الشرطیلین و بعدهما و جمیع الروایة فی مقام بیان  اللخلّف
و ، ة الثانیة فا تزید علی بیان الاثر فلدل علی أنّه مرغوب فیه ضمناً و اما الشرطی، أهمّیّة ذلک

بیان خصوصیّات الأثر المذکور و انه الشیاع او الاقل منه و علی الاول » أما أزید من ذلک کـ
فلیست فی مقام بیانه فیحمل علی « انه الشیاع العلمی او الاطمئنانی او الظنی او جمیع ذلک

 فا تدلّ علی حجیّة الشیاع الظنی او الاقل منه.، ع العلمی او الاطمئنانیالملیقّن و هو الشیا
دُ بْنُ : و منها ادِ بْنِ عِ یعُمَ  یهِ عَنِ ابْنِ أَبِ یمَ عَنْ أَبِ یبْنِ إِبْرَاهِ  یعْقُوبَ عَنْ عَلِ یما رواه مُحَمَّ سَی یرٍ عَنْ حَمَّ

سْتمَاعِ : زٍ قَالَ یعَنْ حَرِ  هِ  یلَ بْنِ أَبِ یکَانَتْ لِإِ  -مَنِ یخْرُجَ إِلَی الْ یشٍ أَنْ یرُ وَ أَرَادَ رَجُلٌ مِنْ قُرَ یدَنَانِ  عَبْدِ اللَّ
بْلَاعُ یهِ ینَارٌ أَ فَلَرَی أَنْ أَدْفَعَهَا إِلَ یکَذَا وَ کَذَا دِ  یوَ عِنْدِ  -مَنِ یدُ الْخُرُوجَ إِلَی الْ یرِ یا أَبَهْ إِنَّ فُاَناً یلُ یفَقَالَ إِسْتمَاعِ 

هِ یا بِضَاعَةً مِنَ الْ بِهَ  یلِ  هُ  یا بُنَ ی مَنِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّ قُولُ یلُ هَکَذَا یشْرَبُ الْخَمْرَ فَقَالَ إِسْتمَاعِ یأَ مَا بَلَغَكَ أَنَّ
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اسُ فَقَالَ  ءٍ مِنْهَا فَخَرَجَ  یأْتِهِ بِشَ یا وَ لَمْ رَهُ فَاسْتلَهْلَکَهَ یهِ دَنَانِ یلُ أَبَاهُ وَ دَفَعَ إِلَ یلَا تَفْعَلْ فَعَصَی إِسْتمَاعِ  یا بُنَ یالنَّ
هِ  یوَ قُضِ  -لُ یإِسْتمَاعِ  نَةَ فَجَعَلَ یحَجَّ وَ حَجَّ إِسْتمَاعِ  أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّ هُمَّ یتِ وَ یطُوفُ بِالْبَ یلُ تِلْكَ السَّ قُولُ اللَّ

هِ  یوَ أَخْلِفْ عَلَ  یأْجُرْنِ  هِ مَا لَكَ عَلَی  یا بُنَ یدِهِ مِنْ خَلْفِهِ وَ قَالَ لَهُ مَهْ یزَهُ بِ فَهَمَ  فَلَحِقَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّ فَاَ وَ اللَّ
هِ هَذَا وَ لَا لَكَ أَنْ  هُ یخْلِفَ عَلَ یأْجُرَكَ وَ لَا یاللَّ ا أَبَهْ یلُ یشْرَبُ الْخَمْرَ فَائْلَمَنْلَهُ فَقَالَ إِسْتمَاعِ یكَ وَ قَدْ بَلَغَكَ أَنَّ

اسَ یهُ لَمْ أَرَ  یإِن   مَا سَتمِعْتُ النَّ هَ عَزَّ وَ جَلَّ  یا بُنَ یقُولُونَ فَقَالَ یشْرَبُ الْخَمْرَ إِنَّ هِ ی  کِلَابِهِ  یقُولُ فِ یإِنَّ اللَّ ؤْمِنُ بِاللَّ
قُ یقُولُ ی - نَ یؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِ یوَ  هِ وَ   صَد  قُ لِلْمُؤْمِنِ یلِلَّ قْهُمْ وَ لَا تَأْتَمِنْ نَ فَإِذَا شَهِدَ عِنْدَكَ الْمُ یصَد  ؤْمِنُونَ فَصَد 

هَ عَزَّ وَ جَلَّ  فَهاءَ أَمْوالَکُمُ   کِلَابِهِ  یقُولُ فِ یشَارِبَ الْخَمْرِ إِنَّ اللَّ هٍ أَسْتفَهُ مِنْ شَارِبِ یسَتفِ  یفَأَ  - وَ لا تُؤْتُوا السُّ
جُ إِذَا خَطَبَ وَ لَا یالْخَمْرِ إِنَّ شَارِبَ الْخَمْرِ لَا  عُ إِذَا شَفَعَ وَ لَا یزَوَّ ؤْتَمَنُ عَلَی أَمَانَةٍ فَمَنِ ائْلَمَنَهُ عَلَی أَمَانَةٍ یشَفَّ

ذِ یفَاسْتلَهْلَکَهَا لَمْ  هِ أَنْ  یکُنْ لِلَّ  .(82: 11 ، حرعاملی) هِ یخْلِفَ عَلَ یأْجُرَهُ وَ لَا یائْلَمَنَهُ عَلَی اللَّ
إنمّا ستمعت »و قوله « هکذا یقول الناس»یه ستام الله علانّ قول إستماعیل  :تقریب الاستلدلال

البلوغ عن ، «أما بلغک انّه یشرب الخمر»علیه السام یبیّن ان المراد بقوله « الناس یقولون
هذا من جهة. و ان استماعیل لایلیقّن بقولهم ان الرجل ، جماعة لا عن شخص واحد او اثنین

یعلم الانسان ان لو أعطی أمواله فاناً بل و لا یطمئنّ بذلک اذ لا یعقل أن ، یضیّع دنانیره
و یکون همّه اللحفّظ علیها کما یظهر من اضطرابه و دعائه فی ، ضیّعها او یطمئنّ بذلک

او إخبار أفاد ، اما شیاع ظنیّ ، ثم یذهب و یعطیها له فابدّ ان یکون ما حصل له، الطواف
کشف عن حجیة الشیاع ، لناسعلی عدم اعلنائه بقول ا و حیث ذمّه الامام الصادق، وهماً 

 .ةاما مسلقیما او بالاولویة القطعیّ ، الظنیّ 
لایقال إنّ ذمّه لم یکن علی حجیّة الشیاع بل علی عدم مراعاته أصالة الاحلیاط فی الأموال 

او علی عدم اکلفائه بالظن فی الموضوعات الخاصّة ، علی ما اخلاره المحقق النائینی
 تأمّل(.) قریب إن شاءاللهکالشهادات علی ما ستیأتی عن 

لا الاموال  یعدم أخذه بأصالة الإحلیاط فعلی علیه السام  لأنّا نقول لو صحّ ذلک لذمّه
 انلهی() علی عدم تصدیق المؤمنین. و أمّا السند فلامّ.

، غایة ما تدلّ علیه الروایة حجیة الشیاع الظنی فی عدم الاعلماد علی شارب الخمر: أقول
و یحلمل ان الاطمئنان الشخصی لم یحصل لإستماعیل کما جاء ، الشیاع فاأما حجیة مطلق 

فان العقاء یقبّحون ، فی اللقریب و لکنّ الذمّ کان علی عدم اعلنائه بما أفاد الاطمئنان النوعی
 و الشارع قرّر ستیرتهم.، من لا یعلنی بما یفید الاطمئنان النوعی و لا یقبلوا منه المعاذیر
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 : لدلال بالنصوص اللالیة علی حجیة الشیاعهذا و اما الاست
دُ بْنُ . 1 دِ بْنِ یمَ عَنْ أَبِ یبْنِ إِبْرَاهِ  یعْقُوبَ عَنْ عَلِ یما رواه مُحَمَّ دٍ یحْ یهِ وَ عَنْ مُحَمَّ ی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ

ادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِ یعُمَ  یعاً عَنِ ابْنِ أَبِ یجَمِ  هِ  ینْ أَبِ عَ  یرٍ عَنْ حَمَّ ةِ : قَالَ  عَبْدِ اللَّ هِلَّ
َ
هُ سُتئِلَ عَنِ الْأ إِنَّ

هُورِ فَإِذَا رَأَ  یفَقَالَ هِ  ةُ الشُّ  .(252: 14 ، حرعاملی) لَهُ فَأَفْطِرْ یتَ الْهِاَلَ فَصُمْ وَ إِذَا رَأَ یأَهِلَّ

المحاق و ان  بناءا علی طریقیّة الرؤیة فیکون مدلولها اعلبار احراز تولّد القمر بخروجه عن
 حصل ذلک بالشیاع.

دِ بْنِ أَبِ یبْنِ مَهْزِ  یما رواه الشیخ بِإِسْتنَادِهِ عَنْ عَلِ . 2 ادٍ عَنْ   وبَ یأَ  یرٍ عَنْ أَبِ یعُمَ  یارَ عَنْ مُحَمَّ وَ حَمَّ
دِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِ  أْ یلُمُوهُ فَأَفْطِرُوا وَ لَ یرَأَ لُمُ الْهِاَلَ فَصُومُوا وَ إِذَا یإِذَا رَأَ : قَالَ  جَعْفَرٍ  یمُحَمَّ وَ لَا  یسَ بِالرَّ

ظَن   ؤْ   یبِاللَّ ؤْ یوَ لَکِنْ بِالرُّ   رَوْنَهُ ینْظُرَ تِسْعَةٌ فَاَ یقُولَ وَاحِدٌ هُوَ ذَا هُوَ وَ ینْظُرُوا فَ یقُومَ عَشَرَةٌ فَ یسَ أَنْ یةُ لَ یةِ وَ الرُّ
لَافٍ  ةٌ فَأَتِمَّ شَعْبَانَ ثَاَثِ   إِذَا کَانَ  وَ   إِذَا رَآهُ وَاحِدٌ رَآهُ عَشَرَةُ آ ادٌ فِ یعِلَّ قُولَ رَجُلٌ هُوَ ذَا یسَ أَنْ یهِ وَ لَ ینَ وَ زَادَ حَمَّ

 .(281: 14 ، حرعاملی) هُوَ لَا أَعْلَمُ إِلاَّ قَالَ وَ لَا خَمْسُونَ 
ا  دٍ عَنْ ینِ بْنِ سَتعِ یما رواه الشیخ بِإِسْتنَادِهِ عَنِ الْحُسَ . 3 عَبْدِ  یرٍ عَنْ أَبِ یبَصِ  یبٍ عَنْ أَبِ یدٍ عَنْ شُعَ حَمَّ

هِ  هُ سُتئِلَ عَنِ الْ   اللَّ ذِ یأَنَّ ثْبِتَ شَاهِدَانِ عَدْلَانِ مِنْ یفَقَالَ لَا تَقْضِهِ إِلاَّ أَنْ  -قْضَی مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ی یوْمِ الَّ
هْرِ وَ قَ یجَمِ  اَةِ مَلَی کَانَ رَأْسُ الشَّ ذِ یالَ لَا تَصُمْ ذَلِكَ الْ عِ أَهْلِ الصَّ مْصَارِ   أَهْلُ  یقْضِ یقْضَی إِلاَّ أَنْ ی یوْمَ الَّ

َ
الْأ

 (.212:   14، حرعاملی) فَإِنْ فَعَلُوا فَصُمْهُ 
ما رواه الشیخ عن الحسین بن ستعید عن القاستم عن أبان عن عبدالرحمن بن ابی . 7

علینا فی تسع و عشرین من شعبان عن هال رمضان یغمّ  ستألت اباعبدالله: عبدالله قال
 .(2ح ، نفس المصدر) فقال لا تصم الا ان تراه فان شهد أهل بلد آخر فاقضه

و بالاستناد عنه انه ستأله عن ذلک فقال لا تصُم ذلک الیوم الا ان یقضی اهل الامصار . 5
 .(3ح ، نفس المصدر) فان فعلوا فصمه

اباعبدالله عن الیوم فی شهر رمضان  ما رواه الصدوق باستناده عن ستماعة انه ستأل. 6
اذا اجلمع اهل مصر علی صیامه للرؤیة فاقضه اذا کان اهل مصر خمسمأة : یخللف فیه قال

 .(4ح ، 12الباب ، حرعاملی) انسان

ما رواه الشیخ باستناده عن محمد بن علی بن محبوب عن العباس عن عبدالله بن . 4
انا شککنا ستنه فی عام من تلک الاعوام فی  رالمغیره عن ابی الجارود قال ستألت اباجعف

الفطر یوم یفطر : و کان بعض اصحابنا یضحّی فقال الاضحی فلما دخلت علی ابی جعفر
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 .(4ح ، 54، باب، حر عاملی) الناس و الاضحی یوم یضحّی الناس و الصوم یوم یصوم الناس

بین  میّزدمة من لم یفلرتبط بالشیاع العلمی لا الظنی و استلدلّ بجمیع النصوص الملق
فی القسم الاول فان  . و اما عدم ذکرنا لهذه النصوص(277: 13، بحرانی) اقسام الشیاع

  الحجیة الذاتیة للقطع تغنینا عن مثلها.

 حجیة الشیاع الظنیّ فی إطار خاصّ. :القول الثانی
و الموت و النسب و الملک و الوقف و النکاح : حُکی عن دروس الشهید انّه یثبت به تسعة

و حکی عن قواعد الشهید مسنداً الی بعض الفقهاء بانّه یثبت به اثنان و ، الولایة و العلق و الرق
الثمانیة اللی هی غیر العلق و العزل و الرضاع و تضرّر الزوجة و الصدقات و الجرح و ، عشرون

و الحریة و اللوث و  اللعدیل و الاستام و الکفر و الرشد و السفر و الحمل و الولادة و الوصایة
السّفه. ثم قال الشهید قیل و الغصب و الدین و الاعسار و العلق مع انّه صرّح بالعلق فی 

 .(115: 2، الکرکی) الدروس
 : و کیف کان فقد یسلدلّ علی هذا القول بما یلی

 ما رواه الشیخ بإستناده عن یونس بن عبدالرحمن عن بعض رجاله عن ابی عبدالله. 1
أ یحِلُّ للقاضی أن یقضیَ بقول البیّنة؟ فقال خمسة ، له عن البیّنة اذا اقیمت علی الحقستأل: قال

الولایات و المناکح و الذبائح و الشهادات : أشیاء یجب علی الناس الأخذ فیها بظاهر الحکم
حر ) جازت شهادته و لا یسأل عن باطنه، فإذا کان ظاهر الرجل ظاهرا مأمونا، و الانساب

 .(312ص ؛24 ج، 3ح ، عاملی

من باب اضافة الصفة الی الموصوف « ظاهر الحکم» علیه السامان قوله  :تقریب الاستلدلال
 المساوق للشایع بینهم فالشیاع حجة.« الحکم الظاهر بینهم»ای 

 .یفیه بحثان؛ ستندی و دلال: أقول
 یالبحث السّند

 لرّجل لم یوثّق..انّ طریق الشّیخ الی یونس یشلمل علی استماعیل بن مرار و ا1
، صدر) و السّید حسن الصّدر یالمامقان الرّوایة مرستلة و اضافة جمع کالعاّمة .انّ 2
بانّهم  ینصر البزنط یعمیر و اب یالثّاثة صفوان و ابن اب ینقله الشّیخ ف یونس الی ما، (268

 علیه  لایمکن الاعلمادـ لوستلّمنا صحّة الاضافة ـ  لایروون و لایرستلون الّا عن ثقة 
مثله حلّی  یأن یلدخّل ف لانّه اجماعٌ علی الموضوع و لم یکن وظیفة المعصوم
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 نسلکشف بذلک رضاه
تفریع یکشف عن ارادة ظاهر الرجل من « جلفاذا کان ظاهر الرّ »قوله  إنّ  :البحث الدلالی

خذ فیها یؤ»و یؤیّد ذلک ورود الروایة فی اللهذیب بقوله ، الجملة السابقة أیضا لاظاهر الحکم
فا نجزم بارتباط ، أیضاً « ظاهر الحکم»و إن وردت فی موضع آخر منه بقوله « بظاهر الرجل

 الروایة بمحل البحث.
 : الإنسداد الصغیر و تقریبه یبلنی علی مقدّمات :الدلیل الثانی

 إنّا نعلم إجمالًا بوجود تکالیف فی الشریعة. :الأولی
و ما لم ، لنسبة الی تحقّق موضوعات الأحکام منسدٌّ انّ طریق العلم و العلمی با :الثانیة

 یلحقّق الموضوع لم یصِر الحکم فعلیّاً.
و منه تعرف أنّ قیام البیّنة علی ما یفصل بین زمان الأداء و زمان تحقّق تلک الأمور 

 و الشهادة علی الشهادة الثالثة غیرمقبولة.، غیرمعقول
الأحکام بمجرّد احلمال تحقّق موضوعاتها ملعذّر أو انّ الاحلیاط بالنسبة إلی جمیع  :الثالثة

 فیلزم حجیّة الشیاع الظنّیّ.، ملعسّر یوجب اخلال النظام
 و ما ورد فی اللعبیرات اللالیة یشیر إلی اللقریب الملقدّم.

و »: فی وجه تخصیص المصنّف اعلبار الاستلفاضة بالسبعة اللالیة قال الشهید الثانی
 «الحقوق انّها أمور مملدّة و لامدخل للبیّنة فیها غالباً.وجه تخصیصها من بین 

سَب غایة الممکن فیه رؤیة الولادة علی فراش الانسان لکن النسبة الی الأجداد ، فالنَّ
الملوفّین و القبائل القدیمة ممّا لایلحقّق فیه الرؤیة و معرفة الفراش فدعت الحاجة الی اعلماد 

 ...اللسامع
أستبابه ملعدّدة و تعدّدها یوجب عسر الوقوف علیها فیُکلفی فیه باللسامع  فإنّ ، و أمّا الملک

 ایضا.
کثر الأوقات للشهود.، و أمّا الموت  فللعذّر مشاهدة المیّت فی أ

للعذّر بقاء ، لو یسمع فیهما الاستلفاضة لبطا علی تطاول الأوقات، و أمّا الوقف و العلق
ة غیرمسموعة فمسّت الحاجة الی إثباتها باللسامع. و و الشهادة الثالث، الشهود علی مثل الوقف

لأنّ شرطه استلواء ، و لیس مدرکه اللواتر مثلهما النکاح فانّا نعلم انّ خدیجة زوجة النّبی
الطرفین و الوستائط فی العلم الحسّی و هو منفیّ فی الابلداء لانّ الظاهر انّ المخبرین لم 
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 (.357: 2، ق1714، ید ثانیشه) «یخبروا عن المشاهدة بل عن السماع
اذ لو لم یکفِ فیها ذلک لبطل هذا الحکم مع املداد الاوقات و فناء »: و قال الشیبانی

 (.11، ق1713، شیبانی) «الشهود و عدم حصول اللواتر و ذلک ینافی حکمة الشارع
قد مضی و ، انّ الشیاع المفید للظّن لشخصٍ مّا یازم الاطمئنان النوعی: و یرد علیه اولّاً 

 نعم حصوله فیما یملدّ باملداد الزمان کالوقف محلّ تأمّل() حجیّله بهذا الاعلبار
انّ المفروض انسداد باب البیّنة علی الموضوع و حیث أمکن العلم به فی موارد و : و ثانیاً 

 (.تأمّل) لاتبقی موارد کثیرة ینجرّ الاحلیاط فیها الی اخلال النظام، الاطمئنان فی موارد أخری
 و الحق تمامیة هذا الدلیل فی موارد قلیلة کالنسب و الوقف.

دعوی قیام السیرة المسلمرّة فی جمیع الأعصار علی إثبات الانساب و » :الدلیل الثالث
فلری العقاء یحکمون باللحاق من ینسّب الی أب او أم او طائفة ، نحوها بالشیاع و الاستلفاضة

الی یومنا هذا من غیر نکیر و  استلقرّ هذا الامر من عصر النبی او قبیلة و یرتّبون علیه آثاره و 
 (.751، 1387، منلظری) «لا طریق لهم فی هذا الحکم الا الشیاع فی المحلّ 

و یرد علیه انّه لایبعد قیام السیرة فی الأمور اللی فصل بیننا و بینها طبقات کالاوقاف و 
 علی ما هو المدّعی.الانساب و لکن لایحرز بذلک حجیة مطلق الشیاع 

و ، قیاسته علی البیّنة بأنّ الظن الحاصل منه لایقلّ عن الظن الحاصل من البیّنة :الدلیل الرابع
 قد مضی ما فیه.
و تشمله الأدلة الرادعة عن العمل بالظن و ، عدم حجیة الشیاع الظنی مطلقاً  :القول الثالث

 لامخصّص لللک الأدلة.
دلة الشیاع المعروفیّةُ و هی تعمّ الشیاع العلمی و الاطمئنانی و انّ موضوع کثیر من ا: لایقال

فالنسبة بین الفریقین ، و ادلة حرمة العمل بالظن تعمّ الظنّ الحاصل من الشیاع و غیره، الظنی
فاتلمّ دعوی حجیّة الشیاع ، العمومُ من وجهٍ و یلعارضان فی الشیاع المفید للظن و یلساقطان

 ی ما تقدّم.الظنّی فی الجملة عل
إنّ المعروفیّة لاتصدق علی الشیاع الظنّی فلکون النسبة بین الفریقین العمومُ : لأنّا نقول

 المطلق.
إذا تعارض الشیاع و الید فان کان الشیاع مفیداً للعلم او الاطمئنان قدّم علی الید  :فائدة

کان الشیاع مفیدا للظن لانها دلیل ظنیٌّ و لاحجیة للظن حین وجود ما یفید العلم و اما اذا 
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فعلی المخلار من عدم حجیة الشیاع الظنّی فی الملک تقدّم الید لامحالة و علی القول 
بحجیّله فحیث إنّ دلیل الشیاع الظنی لبّی و الملیقّن منه ما لم یعارضه الید و دلیل الید لفظی 

 قدّمت الید ایضا.، مطلق

 نتیجة الأبحاث

 و أمّا الشیاع المفید، اتّباعه و کذا الشیاع المفید لاطمئنان انّ الشیاع إن أفاد العلم وجب
و أما فی غیرهما فلم یقُم ، للظّن فحجّة فیما مضی علیه زمَنٌ طویل کالاوقاف القدیمة و الانساب

فقد تعرضنا فی المبحث الحکمی لأدلة مثبلی حجیة  دلیل علی حجیّله بل قام علی عدم حجیّله.
ع و أدلّة عن النافین لحجیله و کذلک تعرضنا لأدلّة مثبلی حجیة القطع الحاصل من الشیا

 الإطمئنان الحاصل من الشیاع و أدلّة النافین لحجیله و ناقشنا أدلّة النافین فی کل من البحثین.
 تمّ و الحمد لله اولًاو ءاخراً و ظاهراً و باطناً.
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